^ 



εντροπία 



ΦΥΛΑ ΚΑΙ ΕΞΟΥΣΙΑ 



Φύλα, εξουσία, πατριαρχία, μιλιταρισμός, 
σεξουαλικότητα, αρ ρενωπότητα, κ υνήγι 
υποταγή, σεξισμός, ομοφοβία, καταπί 



τέχνη και οχι μονο αναμειγνύονται 
από συζητήσεις, παρουσιάσεις 



προβολές, μουσικό-θεατρικά 
ρθΓΓοΓΓ^Ί^η^θ5 στην 2η χρονιά 



| του φεστιβάλ Φύλα και Εξουσία 
που διοργανώθηκε από 



Συσπείρωση Ατακτων. 




ΟονθΓ 6γ ΡθοΙθ ΚονοπίοΙί 



* 



περιοδική έκδοση 
ΣΥΣΠΕΙΡΩΣΗ! ΑΤΑΚΤΩΝ 




< 

υ* 

ο 

ιιι 
ιυ 




Στις 31 Οκτωβρίου και 1 Νοεμβρίου 
πραγματοποιήθηκε το 2ο φεστιβάλ 
Φύλα και Εξουσία. Το φεστιβάλ ήταν 
πετυχημένο τόσο απο πλευράς 
προσέλευσης όσο και απο πλευράς 
περιεχομένου. Σε αυτό το μικρό 
αφιέρωμα φιλοξενούμε κάποιες απο 
τις απόψεις του φεστιβάλ. 




ωτογραφία εξωφύλλου: 
Έκθεση «Διόρθωση», της Πάολας 



ΠΕΡΙΕΧΟΜΕΝΑ 



ΦΥΛΑ ΚΑΙ ΕΞΟΥΣΙΑ 

0^ ΑδίεΙ<ΤήΓ03ί 

19 Ηγεμονική μιλιταριστική 
^ αρρενωπότητα, οπλοκατοχή και 
έμφυλη βία 

ΙΟ Το Απελευθερωτικό Κίνημα 
Ο Ομοφυλοφίλων Ελλάδας 
(ΑΚΟΕ): Έμφυλες αντιστάσεις 
στην Μεταπολιτευτική Ελλάδα 

ΑΠΟΨΕΙΣ 

^ λ Ελίτ εν Κύπρω: Διαφθορά και 
κυκλοφορία 

^ ^ Ένας ολοκληρωτικός τρόπος να 
^ / μοντάρουν τα νούμερα και να 

μας κάνουν να σφαζόμαστε για 

μια δουλειά 



ΔΡΑΣΕΙΣ - ΚΟΙΝΑ 

Σύνοδος Αόρατων Επιθυμιών 

Το Υπουργείο Εσωτερικών 
«5 / προωθεί ένα «αναπτυξιακό» 
καθεστώς εκτάκτου ανάγκης με 
πρόσχημα το «δημόσιο 
συμφέρον» και την οικονομική 
κρίση 

ΒΕΥΟΝϋ ΕϋΚΟΡΕ 

«| 5οΙκΐ3ΠΐγΐοΖΑ0 

ΤΕΧΝΕΣ & ΛΟΓΟΣ 

Λ Λ Περί τέχνης και πολιτικής στην 
*Τ*Τ κοινωνία του θεάματος 



ΛΓ Το κυνήγι μέσα από τη διάσταση της 
ν 3 αρρενωπότητας, του σεξισμού και 
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αρρενωπότητας του σεξισμού και 
της πατριαρχίας 

Αναρχία, (αναρχο)φεμινισμός ΒϋδΜ 
τζιαι μάγισσες ή μια κουίαρ, 
αναρχοφεμινίστρια, μαζοχίστρια/ 
υποτακτική μάγισσα διεκδικεί χώρο 
ύπαρξης τζιαι απαντά σε διάφορες 
αξιώσεις που ακούει συχνά 



Ο |? Είμαι ένας αναρχο-§θθΙ<. Ένας 
£ 3 αναρχικός και ένας §θθΙ<, μεταξύ 
άλλων 

+\ Λ ΑηΙί-ΓηίϋίθΝδΓΠ ζηά Ιήθ ήγροεπςγ οί 
^ -/ ίήθ 6γθθΙ< Ογρποί ίθΛ 

^ ^ Για την επαναδιεκδίκηση της 
^ I πορνογραφίας 

Ο |? Κάτω τα χέρια σας από τις παραλίες 
Ο 3 μας την ακτογραμμή και τη 
θάλασσα 

Ο Λ Όχι στην Κοινωνικοποίηση της 
Ο -/ Ζημιάς και την Ιδιωτικοποίηση του 

Κέρδους: Κάτω τα Χέρια Από τα 

Κοινά 



Ιθί'δ ΟΓθδή Ιήθ Ορθηίη§-Ρ3ΠγοίΙήθ 
ΕΟΒ 

^ ^ Γιάννης Λέφκης 
53 Τ ^ ςΝικι ^ ( ' ) ^Ρ ου 



ι* 

ι@ 



Η Εντροπία αποτελεί συλλογικό εγχείρημα, ενώ επιχειρεί να εντείνει τον διάλογο στο εσωτερικό του ριζοσπαστικού 
κινήματος (χωρίς απαραίτητα οι απόψεις που εκφράζονται να συνιστούν θέσεις της συλλογικότητας) και κάνει 
γνωστούς τους τοπικούς αγώνες σε ένα ευρύτερο κοινό. Είναι κομμάτι των δράσεων που αναπτύσσουμε στην 
κατεύθυνση της ανατροπής του υπάρχοντος καπιταλιστικού και αστικού συστήματος και της οικοδόμησης μιας 
κοινωνίας αλληλεγγύης-αυτοοργάνωσης-ελευθερίας. 

Η χρήση του @ στη θέση των έμφυλων καταλήξεων, όταν το υποκείμενο είναι γενικό, γίνεται προκειμένου να μην 
αναπαράγουμε πατριαρχικές δομές στη γλώσσα, οι οποίες θέτουν ένα φύλο (ή στην «καλύτερη» περίπτωση δύο φύλα) 
και τα άτομα που το εκφράζουν στην κορυφή της έμφυλης πυραμίδας, αποσιωπώντας, αποκλείοντας και 
περιθωριοποιώντας άλλα (εκτός από τα κυρίαρχα) φύλα, καθώς και τα άτομα που εκφράζονται στα φύλα αυτά. 



Η Εντροπία προετοιμάζεται χρησιμοποιώντας ελεύθερο λογισμικό-λογισμικό ανοιχτού κώδικα. 

Η διόρθωση γίνεται με την χρήση της σουίτας 1-ίθΓβΟΡΡκβ, η σελίδωση με το λογισμικό $<:π&υ$ και η επεξεργασία 

γραφικών με το ΟΙΜΡ, σε πλατφόρμα ΟΝυ/ϋηυχ. 




Α $κΙ< ΕΓιγοβΙ 



II: 9^1:5 βί99£ Γ 3ηά Ι3Ϊ99^ Γ · υ$υ3ΐ1γ ΪΕ 
ΙίθθΙβ ιΕδθΙΡ 3ηοΙ 6θ<:οπηθδ 3 πθ91θ<:Ιιθο) ίΙΙυδίοη. 
Μ Ι:3ΐΙ<θά 3βουΙι ήονν Ι3η9υ39θ ΡθίΙβοΙ 3Ε ϋπηθδ 
Ιο 3€\<ηο\Ν[θάςθ δοπηθ ΙιΗίη^δ 3ηά πτΐ3ΐ<θ 
3δδοα3ϋοηδ, ΙιΙίθ άίΡΡκυΙΙιγ οΡ Ρΐ3νίη9 €3υδθ 
3ηά θΡΡθ(±. "Α $ογθ Ι:Ιίγο3^ Ρογ θΧ3ΓΊηρΙθ," δήθ 
δ3ίά "ίη ΙΗθ ηί9ΐιΙ: 3 ρ3ΐθ \Λ/πϋη9 ίη πηγ ρθηαΐ 
€3δθ, 3 α)ηϋηυουδ δυΡΡθπη9· \Λ/ήθη ]ογ ίδ 
ΡουηοΙ, ίΐκιήγ δΙ<ίη οΙίδΙιυΓ&δ, ννήθη ΙιΙίθ ιΙχΙί 90Θ5 
3\Λ/3γ, ΙΗθ ]ογ €3ηηοΙ: 6θ Ρουηά" Α 5ίοΙ< ίΙίΓΟθί 
Ιί35 ηενθΓ βθθη 50 (ΐοηϋηυουδ. "Μγ β3<:1< ίδ ΙιυΓηίηο ίΙΐδθΙΡ 
1:ο πηγ ΡγοπΙ: δίάθ 3ηοΙ I 3πη 3ΐ\Λ/3γ5 δθθίη9 ΪΙ: 3δ ίΡ ί£ Ρΐ3δ 

βθα)ΠΊΘ 3 ΠΓΠΓΓΟΓ" Μ 53γδ... Α δΠΘΘΖΘ ίδ ΡθΙΙθ\Λ/θά βγ 3 

δΐ3ρ οη ΙιΙίθ Ι<ίΙχΐΊθη 1:3ΐ3ΐθ. ΜοδςυίΙιοθδ βίΐΐθ, I ςβί ππογθ 
δροΙίδ οη πηγ βθ^, οη πηγ 1θ9δ... \ϊ ςθΐζ ί^Ιιγ, ίί ίδ Ιίθϊγυ, 
3η θΡΡθ^ οΡ δυΓ9θΓγ \λ/ΙίϊοΙί δήουΐο) Ρΐ3νθ 9ίνθη 3 Ιθδδ ρ3ίη, 
ΙιΙίθ Ρθ3Γ ίΙΐδθΙΡ ίδ γθθΙ δυΡΡθπη9· II: ίδ ηθνθΓ α)πηρΙθΙΐθ, ί£ ίδ 
ηθνθΓ ςυ3ΓΐΐθΓ. Αδδοα3ϋοηδ 1<ί11, 1 3γπ ηοΐ: <:οπηΡθΓΐΐ3ΐ3ΐθ. 
ΤΙίθ Ρ3η ίδ ορθη βυΕ (ΐοοίδ ΙιΙίθ ννίηάονν 3ηά ϊΐ ΠΊ3ΐ<θδ ΙιΙίθ 
3ιγ αίτουΐθΐιβ νλ/ΙίιΙθ I ΙΐΓγ Ιιο 90 Ιιο δίθθρ. I αθη'Ι: θνθη Θ3δθ 
ΙιΙίθ ρ3ίη Ιιο δΐιορ Ιιήθδθ Ρθ3Γδ. ΕνθτγΙιΐΊίη9 ννίΙΙ 90 ΙζΗτουο^ 
πηγ ΙιΙίγο31ι ογ νθίηδ. Ογ I ννίΙΙ 93ίη \λ/θΪ9ΙίΙι. ΑΙΙ Εήθδθ ρθορίθ 
ννήο Θ3ΐι Ρπθά Ροοά ννίΙΙ Ρΐ3νθ δροΐιΐθδδ δΙ<ίη, Γθ3άίη9 
ροθΙίΓγ. \Λ/ήγ €3η # 1ι I 3ΐι 1θ3δ1ι Ρΐ3νθ 3 ρθγΡθοΙ: δΙ<ίη 3ηά 3 
άθδΙίΓογθά δουΙ? \λ/Ιίυ 3 II Ιιήθδθ ρθορίθ ννήο γθ3ο) 
δ0ΓΏθΙιΐΊίη9 Ρΐ3νθ Ι3Π9ΙίΙι δΙ<ίη βυΕ Εήθγ αγ? \Λ/ήγ ίδ πηγ βοάγ 
Ρΐ3ίΓγ 3ηά I Ρΐ3νθ ΙΊ3ΪΓ 311 ΙιΙίθ \Λ/Γ0Π9 ρΐ3€θδ βυΐι I ΡθθΙ δΟ 
\Λ/Θ3ΐ< 3ηά Ργ39ϊΙθ? I 3πί ηοΐι 3δΙ<ίη9 ςυθδϋοηδ, I Ι<ηονν 311 
ΙιΙίθ 3ηδ\Λ/θΓδ, 3 Ιζ>ϊγΙιΗ οοπΙιγοΙ ρίΙΙ θνθτγ πίοΙιΙίθγ δήουΐά 
1ΐ3ΐ<θ. Μγ 3ηυδ ίδ ΙίΙ<θ 3 ν39ίη3, ΙιΙίθ Ιί3ϊγ ΙοοΙ<δ ΙίΙ<θ ίΐι, οηΐγ 
ίΐι ΙοοΙ<δ Ι3θΙιΙιθγ. Μγ 3Π3ΐιοπΊί€3ΐ ίηΙΐθΓθδΙίδ άο ηοΐι 90 
βθγοηά ΙιήθΟΓγ. I \λ/3χθο) πηγ 1θ9δ οηαθ, ΙιΙίθ Ρΐ3ίΓ 9γθ\λ/ 
Ι3Ϊ99^ Γ 3ηά ΕΙίκ^θγ. I 9υθδδ ίΐι ίδ 3 δίςη Ρογ πίθ Ιιο 1<θθρ 
άο\ης ΙιΙί31ι. ΟΙιΙίθγ βογδ Ιΐ3ΐΙ< ρτουάΐγ ΙιΙί31ι Ιιήθγ ηθνθΓ 

\Λ/3Χθθ) ΙΐΐΊθίΓ 1θ9δ, ΙΐΐΊθίΓ 3ΓΠΠρίΙΐδ, ΙΐΡίθίΓ οΡίθδΙί. I θνθΠ δΐΊ3νθθ) 

πηγ ηθ^ ννιΕίΊ 3 ΟιΙΙθΙιΙιθ. Μγ δΟΓθ ΙιΙίγο31ι ίδ οΡίΓοηκ βθ03υδθ 
I δήουΐι. Μγ αΓΟϋπηαδθοΙ <ζΙΐαΙ< ΙοοΙ<δ δο υδθά γθΐι ηοβοάγ 
Ι<ηο\Λ/δ I ουίι ίΐι ΙιΙίθ δ3ΠΊθ γθ3Γ I <:υΙι πηγ ΡίηςβΓΒ. \Λ/θΙΙ, πηγ 
Ρ31ιΙίθγ οΙίοΙ ί£. I νν3δ 3 1<ίά 3ηά I \Λ/3δ 3ΐΙο\Λ/θά Ιιο υδθ ΙιΙίθ 
πηίηαθΠΊθ3ΐι π^οήίηθ. Αη θΙζθγπθΙ δήουΐι I 3πί 9'νθη, ΙιΙίθ 
δο^θΐι \Λ/3δ δήυΐι, Ιιοο Ι3ΐΐθ Ιιο ρΐθγ ΙιΙίθ ίηδΙίΓυπηθηΙι. Τοο 
131ιθ Ιιο 1θ3νθ ΙιΙίθ δΐιοτγ ίηοοπηρίθΐΐθ, Ιιοο Ι33<ζ1 Ιιο δ3γ ΙιΙί31ι 
ηο Ρί(±ίοη \Λ/3δ ΓΘ31 θηου9Η, ηο ροθ£χγ Ιί3ο) 3 γθθΙ νί1ΐ3ίη. 
I δςυθθζθ 311 Ιιήθδθ ίη 3 δηθθζθ θποΙ 3 'βΐθδδ γου' ίδ 9'νθη, 
3ΐ\Λ/3γδ. I 3πί δο ϋΓθά οΡ βθίη9 θΡγθιοΙ οΡ Ιιήίδ ί^ήγ 3ηά 
Ρΐ3ΪΓγ Ι3θθ1γ. $1θθνθ1θδδ Ιι-δήίΓΐΐδ δυίΐι ΙιΙίθ οΙιήθΓδ, Ιιήθγ ήθνβ 
ΡΘγΡθοΙ: δΙ<ίη, Ι3θΙιΙιθγ Ιζήθη πίθ. I δοπηθϋπηθδ ΙζΗϊ η Ι< ήονν I 



Ιίνθ ννήθη I α3ηηο!ι Ι3γθ3^Ιίθ. ΟΙιήθΓδ δπηοΙ<θ 3ηά Ι3γθ3Ι:Ιίθ, 
Ιιήθγ δπηοΙ<θ 3ηά Ι3γθ31ιΙίθ. I δπηοΙ<θ 3ηά ίΐι ννίΙΙ δήονν 3 
άίΡΡθΓθη^: θΡΡθ(±, I ΡθθΙ I 3πί βΙο(:Ι<θ<1 5ο I δ^ορ. ΒυΙι Εήθη 
ΙιΙίθ θχΐΊ3υδΙι οΡ Ιήθ ζβγ, I άοδθ 311 ΙιΙίθ ννίηάοννδ, I ρυΐ πηγ 
Ιί31ι οη πηγ ΠΊουΙζή. Ηθί9ΐΊΐΐθηθθ] 3\Λ/3Γθηθδδ οΡ €3υδθ 3ηά 
βΡΡβοΙ:. I Ιίνθ ίη 3]3ΓγθΙι πηγ οχγ9θη άοθδ ηοΐι ΐ3θΙοη9 Ιιο 
πηθ. Τήθγ οΙοη'Ιι \λ/31Ι< οη ΙιΙίθ ΓΟ30Ι, Ιιήθγ άτίνθ (ιΙίθϊγ €3Γδ. 
5ο, ίη ογοΙθγ Ιιο ροίδοη ΙιήθΠΊδθΙνθδ ίηδ1ΐθ3ά ι υηΙίΙ<θ πίθ, 
Ιιήθγ δπηο^θ, Ι3υ1ι Ιιήθγ Ι3ΓΘ31ιΙίθ. Μθ ΙιΐΊίηΙ<δ δοπηθϋπηθδ, 
ΙιΙίθ οηθδ ννήο δπηοΙ<θ 3ΐι 3 ΓθδΙΐ3υΓ3ηΙι Ι3γ ΙιΙίθ Γοζά, 9θ1ι 
άου^Ιθ Ιίθ γπί, 1 90 ίηδ3ηθ, ]υδΙι 1±ίηΙ<ίη9. Ηονν οίο I Ι33ΐ3ηαβ? 
ΑΙΙ Ιιήθδθ ΡΓθδή Γθά ρθρρθΓδ I 31ιθ ρΓονθά πηθ \λ/γοπ9, I 3πη 
ΙθΡΙι ννίΙιΐΊ 3οηθδ οη πηγ β3<:1<. Ιδ ίΐι πηοδςυίΐιο Ι3ί1ΐθ? Ιδ ίΐι Θ3ϋπ9 
οίΐγ Ρ3ΐι? Ιδ ίΐι 9βηθϋ€? Ιδ ίΐι 3 δρθ11ίη9 πηίδ1ΐ3ΐ<θ I πη3ΐ<θ 311 
ΙιΙίθ ϋπηθ? \λ/Ιί31ι ίδ ΓθδροηδίβΙθ Ρογ πηγ ύοάγΐ ΑΙΙ ΙιΙίθ βογδ 
3ηά 9ίΓΐδ,\Λ/ΐΊθη ΙιΐΊθγθ3ΐΐδ0ΠΊθΙιΐΊίη9 υηήθ3ΐΙιΐΊγ ι Ιιήθγ ΙιΐΊίηΙ< 
3ΐ3ουΙι Ιιήθγ ννίΙΙ ]υδ^ ς^ίη \λ/θϊ9ΙίΙι. ΑΙΙ Ιήθδθ οίΐγ δ^υΡΡ 3ηά 
ΙιΙίθ δΟΓθ 1±ιγο31ι, γου Θ3ΐι, γουτ δΙ<ίη ΙοοΙ<δ ρθγΡθοΙιΙυ α1θ3η. 
Μγ πίοπί δ3γδ ΙιΙί31ι I δΡιουΙάηΊ: ννοΓΓγ. 




Το κυνήγι μέσα από τη διάσταση 
της αρρενωπότητας, του σεξισμού 
και της πατριαρχίας ™ 



1. Εισαγωγή 



Στην Κύπρο, ακόμη και η λαθροθηρία, πόσο 
μάλλον το κυνήγι, συνεχίζουν να εκλαμβάνονται μέχρι 
σήμερα ως «ανδρικά αθλήματα», «πατροπαράδοτα 
έθιμα», «αδρωπινές συνήθειες και τρόποι ζωής». Την 
ίδια στιγμή, η συντριπτική πλειοψηφία των 
περιβαλλοντικών και οικολογικών οργανώσεων του 
νησιού δεν αμφισβητούν και κατά συνέπεια δεν 
συγκρούονται με εκείνες ακριβώς τις κατεστημένες 
κοινωνικές, οικονομικές και πολιτικές δομές, οι οποίες 
προωθούν και στηρίζουν τις πιο πάνω αντιλήψεις και 
πρακτικές. 

Ωστόσο, κατά τη διάρκεια των τελευταίων ετών, 
ένα νέο κύμα περιβαλλοντικών 
ομάδων και οικολογικών 
πρωτοβουλιών άρχισε να 
συγκρούεται, ολοένα και 
περισσότερο, με την κυνηγετική 
κοινότητα ή ακόμη και με το 
λόμπι των λαθροθήρων[2]. 
Αδιαμφισβήτητα, αυτό το νέο 
κύμα ακτιβιστικών ομάδων και 
κινηματικών παρεμβάσεων έχει 
συμβάλει ήδη καθοριστικά στην 
αποδόμηση μερικών κυρίαρχων 
αντιλήψεων [3] και στην 
προώθηση νέων ριζοσπαστικών 
παραδειγμάτων [4]. 

Παρόλα αυτά, υπάρχει μία 
σημαντικότατη διάσταση της 
συζήτησης για το κυνήγι και τη 
λαθροθηρία στην Κύπρο, η οποία δεν έχει ακόμη τεθεί 
- τουλάχιστον στον βαθμό που θα έπρεπε - στον 
δημόσιο διάλογο. Και αυτή δεν είναι άλλη από τη 
διάσταση της αρρενωπότητας, του σεξισμού και της 
πατριαρχίας, καθώς η συζήτηση για το κυνήγι είναι 
άρρηκτα συνδεδεμένη με εξουσιαστικά πρότυπα και 
ανδρικά προνόμια, με τις έμφυλες διακρίσεις και 
ανισότητες ή ακόμη και με την έμφυλη βία. Αυτήν 
ακριβώς τη διάσταση της ευρύτερης συζήτησης για το 
κυνήγι και την λαθροθηρία επιδιώκει να καταδείξει και 
να αναδείξει η συγκεκριμένη παρουσίαση. 




Ε3Γΐγ γβοΊββΙβ οΤ ΪΗβ ΑπϊγπβΙ 



Κλείτος Παπαστυλιανού 



2. Ορίζοντας το κυνήγι 

Από τη μία πλευρά, το κυνήγι αποτελεί μία πράξη 
βίας, η οποία στρέφεται άμεσα εναντίον μη-ανθρώπινων 
μορφών άγριας ζωής. Από την άλλη πλευρά, σύμφωνα 
με τους ίδιους τους κυνηγούς, το κυνήγι αποτελεί ένα 
«άθλημα», μία «οικολογικπρακτική διαχείρισης και 
διατήρησης της άγριας ζωής» ή / και μία «παράδοση». 
Μέσα από αυτά τα τρία κίνητρα ή καλύτερα τις τρεις 
επιδιώξειςτου κυνηγίου μπορούμεναδιακρίνουμετρεις 
τύπους κυνηγών, οι οποίοι συχνά αλληλοσυνδέονται 
και αλληλεπικαλύπτονται: τον «αθλητή κυνηγό», τον 
«οικολόγο κυνηγό» και τον «παραδοσιακό κυνηγό». 
Σύμφωνα με το βιβλίο «Κυνηγετική 
Επιμόρφωση», το οποίο 
διδάσκονται οι κυνηγοί στην 
Κύπρο «η μυθολογία αλλά και οι 
θρύλοι της Κύπρου 
επιβεβαιώνουν τη στενή 
σύνδεση των κατοίκων του 
νησιού με το κυνήγι, που 
αποτελεί χωρίς αμφιβολία, 
κομμάτι του πολιτισμού μας. Του 
λόγου το αληθές αποδεικνύει και 
ο μεγάλος αριθμός ενεργών 
αθλητών κυνηγών στην Κύπρο, 
ένα ποσοστό σε αναλογία 
πληθυσμού, που ίσως να είναι 
ένα από τα μεγαλύτερα στον 
κόσμο. Επιπλέον, το άθλημα του 
κυνηγίου στην Κύπρο έχει τον 
μεγαλύτερο αριθμό ενεργών 
αθλητών, σε ευρύ φάσμα ηλικιών, από οποιοδήποτε 
άλλο σπορ. Θα μπορούσαμε επομένως να πούμε ότι το 
κυνήγι για τους Κύπριους είναι τρόπος ζωής. [...] Το 
σωστό κυνήγι και η διατήρηση του μέσα στο χρόνο είναι 
αποτέλεσμα σωστής αντιμετώπισης που κατ 1 ουδένα 
λόγο δεν εξαρτάται από το αν ο αθλητής κυνηγός πέτυχε 
ή δεν πέτυχε τον ανώτατο αριθμό θηραμάτων (ζ)υοΙ:3), 
κτύπησε ή δεν κτύπησε θήραμα ή αν τελικά αυτό που 
του προέκυψε ήταν απλά ένας περίπατος στη φύση. Ο 
αθλητής κυνηγός θα πρέπει να απολαμβάνει το κυνήγι 
στο πλαίσιο των κανονισμών που το διέπουν. 
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Η κυνηγετική εμπειρία είναι πηγή εσωτερικού πλούτου. 
Η επιστροφή από μια κυνηγετική εξόρμηση, 
ανεξαρτήτως αποτελέσματος, πρέπει να βρίσκει τον 
κυνηγό περήφανο για μια επιπλέον εμπειρία που 
απέκτησε. Όπως περήφανος πρέπει να είναι ο κυνηγός 
αφού μπορεί ακόμα να βρίσκει ήσυχους βιότοπους για 
να εξορμά, βιότοπους όπου το θήραμα έχει τη 
δυνατότητα και μπορεί να αναπαραχθεί. Ο αθλητής 
κυνηγός καθόλου δεν υπολογίζει το χρηματικό κόστος, 
τον κόπο και το χρόνο που σπαταλά για να καρπωθεί 
ένα θήραμα ή, έστω, για να έχει απλά την ευκαιρία να 
το κυνηγήσει. Η ευχαρίστηση που έχει ένας κυνηγός από 
το κυνήγι δεν μπορεί να μετρηθεί σε χρήμα. Τα οφέλη 
που αποκομίζει ο κυνηγός είναι συναισθηματικής, 
φυσικής και, μερικές φορές, πνευματικής αξίας. 
Σύμφωνα με επίσημα στοιχεία, οι κύπριοι κυνηγοί 
αναλώνουν χιλιάδες ανθρωπομέρες κάθε χρόνο για το 
κυνήγι. Έχουν μάλιστα αποδείξει ότι για να στηρίξουν 
το αγαπημένο τους άθλημα δεν φείδονται ούτε κόπων 
ούτε χρημάτων. Η ορθή και σωστή διαχείριση, η 
διατήρηση και προστασία της άγριας ζωής, είναι οι 
παράγοντες που θα εξασφαλίσουν ευοίωνες προοπτικές 
για το κυνήγι, ώστε να μπορέσουν οι κύπριοι κυνηγοί 
να κληροδοτήσουν, σε σωστές βάσεις, το άθλημα στις 
επόμενες γενιές» [5]. 

Σε αυτό ακριβώς το πλαίσιο, το κυνήγι σκόπιμα 
δεν εκλαμβάνεται ως «μέθοδος εξεύρεσης τροφής» και 
κατά συνέπεια γι 1 αυτό δεν αναγνωρίζεται ο τύπος του 
«τροφοσυλλέκτη κυνηγού» σε μία ύστερη νεωτερική 
κοινωνία, όπως είναι η κυπριακή. Εάν κάτι τέτοιο ίσχυε 
στο παρελθόν, οπότε το κυνήγι ήταν μία από τις 
ελάχιστες μεθόδους εξεύρεσης τροφής σε 
συγκεκριμένους τύπους οικοσυστημάτων και βιοτόπων, 
κάτι τέτοιο σίγουρα δεν ισχύει στις μέρες μας, οπότε το 
κυνήγι επιτρέπεται κατά τη διάρκεια συγκεκριμένων 
περιόδων και ημερών, σε συγκεκριμένες περιοχές και 
με συγκεκριμένες μεθόδους. Εξάλλου, σύγχρονες 
κοινωνιολογικές έρευνες αποδεικνύουν το αυτονόητο, 
ότι ακόμη και οι ίδιοι οι κυνηγοί δεν θεωρούν ότι 
κυνηγούν για να διασφαλίσουν την τροφή τους. 
Παράλληλα, ανθρωπολογικές έρευνες καταδεικνύουν 
ότι ακόμη και σε κοινότητες ιθαγενών, παράγοντες όπως 



η «ευχαρίστηση» και η «παράδοση» αποτελούν τα 
βαθύτερα και σημαντικότερα κίνητρα για το κυνήγι. 
Επιπλέον, αρκετές ανθρωπολογικές μελέτες 
επισημαίνουν ότι οι άνδρες σε μερικές φυλές ιθαγενών 
επιλέγουν να κυνηγήσουν ακόμη και όταν η πρόσβαση 
και υιοθέτηση άλλων μεθόδων εξεύρεσης τροφής είναι 
πιο εύκολη, καθώς οι άνδρες κυνηγούν τόσο λόγω της 
προσωπικής απόλαυσης, όσο και της κοινωνικής 
αναγνώρισης που προϋποθέτει το κυνήγι, παρά για τη 
διασφάλιση της απαραίτητης τροφής και την 
ικανοποίηση των ζωτικών τους αναγκών. Αυτές 
ακριβώς οι διαπιστώσεις στηρίζουν, μεταξύ άλλων, μία 
πιο κριτική κοινωνική, οικολογική και φεμινιστική 
ταυτόχρονα θεώρηση του κυνηγίου, σύμφωνα με την 
οποία αρκετές από τις παραδόσεις φυλών ιθαγενών 
παρουσιάζουν ομοιότητες με τις σύγχρονες κυνηγετικές 
πρακτικές, όπως για παράδειγμα η σύνδεση μεταξύ του 
κυνηγίου, της αρρενωπότητας, του σεξισμού και της 
πατριαρχίας [6]. 

Συνεπώς, εκλαμβάνοντας το κυνήγι προφανώς 
ως μία κυρίαρχη και θεσμοποιημένη μορφή βίας, 
θεωρώ χρήσιμο να εστιάσω την παρουσίαση μου στην 
αντίπερα όχθη της κοινωνικής αυτής αντιπαράθεσης, η 
οποία επιχειρεί να παρουσιάσει το κυνήγι και σε αρκετές 
περιπτώσεις ακόμη και τη λαθροθηρία, ως ηθικά 
αποδεκτές και πολιτισμικά νομιμοποιημένες λογικές και 
πρακτικές. 
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3. Ο «αθλητής κυνηγός» και η 
«ψυχολογική ανάγκη» 

Στο σημείο αυτό είναι χρήσιμο να 
αποσαφηνίσουμε την διάκριση μεταξύ παιγνιδιού και 
αθλήματος. Το άθλημα είναι κάτι πολυπλοκότερο από 
το παιγνίδι, καθώς παρά το γεγονός ότι ένα άθλημα 
μπορεί να έχει τον χαρακτήρα ενός παιγνιδιού, εντούτοις 
χαρακτηρίζεται από την πολυπλοκότητα της δομής (π.χ. 
κατηγορίες), της οργάνωσης (π.χ. κανόνες) και των 
κριτηρίων αξιολόγησης της επιτυχίας του (π.χ. 
αποτελέσματα και βαθμολογίες). Επιπλέον, παρά το 
γεγονός ότι ένα άθλημα μπορεί να αποτελεί ταυτόχρονα 
και ένα παιγνίδι, παρόλα αυτά το άθλημα 
διαφοροποιείται από το παιγνίδι λόγω ακριβώς του 
ανταγωνιστικού του χαρακτήρα. Από τη μία 
πλευρά, λοιπόν, ένα παιγνίδι στηρίζεται σε 
μία σχέση συνεργασίας, η οποία δεν 
έχει ένα συγκεκριμένο στόχο, πέρα 
από τη ψυχαγωγία και τη 
διασκέδαση των ατόμων που 
συμμετέχουν, δεν έχει ένα 
συγκεκριμένο σημείο 
αφετηρίας ή / και 
τερματισμού, αλλά ούτε και 
άτομα ή ομάδες που κερδίζουν 
ή χάνουν. Από την άλλη πλευρά, 
ένα άθλημα στηρίζεται σε σχέσεις 
ανταγωνισμού, ένα συγκεκριμένο 
στόχο και βέβαια άτομα ή ομάδες που 
κερδίζουν ή χάνουν. 

Το πρώτο ερώτημα που προκύπτει σε αυτό το 
σημείο είναι το κατά πόσον το κυνήγι μπορεί να 
θεωρηθεί ως ένα παιγνίδι. Η απάντηση, βέβαια, δεν 
μπορεί να είναι παρά μόνο αρνητική, καθώς το κυνήγι 
δεν στηρίζεται σε οποιαδήποτε «συναίνεση», πόσο 
μάλλον σχέση «συνεργασίας», μεταξύ των 
συμμετεχόντων, δηλαδή του θηρευτή και του 
θηράματος. Παράλληλα, το κυνήγι έχει ένα πολύ 
συγκεκριμένο και κυρίως αντικρουόμενο στόχο: τη 
θήρευση και εξόντωση του «συμπαίκτη/τριας», κάτι το 
οποίο σε καμία περίπτωση δεν συνιστά «αμοιβαία 
μορφή ψυχαγωγίας και διασκέδασης». Αντιθέτως, 
προϋποθέτει την ύπαρξη νικητών και χαμένων ή 
καλύτερα «τροπαιοφόρων» και «τροπαίων». 

Το δεύτερο ερώτημα που προκύπτει είναι το κατά 
πόσον το κυνήγι μπορεί να θεωρείται ως «άθλημα». 
Σύμφωνα με τον παγκόσμια αποδεκτό ορισμό του 
αθλήματος, ολυμπιακού ή άλλου, ένα άθλημα δεν 




πρέπει, σε καμία περίπτωση, να είναι επιβλαβές για 
οποιοδήποτε έμβιο ον/ ζωντανό οργανισμό, ανθρώπινο 
ή μη. Αυτό το βασικό στοιχείο ορισμού ενός αθλήματος 
είναι αρκετό για να καταρρίψει την ευρέως διαδεδομένη 
άποψη που θέλει το κυνήγι να αποτελεί «άθλημα» στις 
μέρες μας [7]. 

Ακόμη όμως και αν εξετάσουμε το κυνήγι ως 
«άθλημα», στη βάση των ειδοποιών διαφορών μεταξύ 
παιγνιδιού και αθλήματος, τότε σίγουρα τα πράγματα 
δεν είναι τόσο απλά όσο τα παρουσιάζουν οι κυνηγοί. 
Για την ακρίβεια, το κυνήγι πληρεί μία από τις τρεις 
προϋποθέσεις που διακρίνουν το παιγνίδι από το 
άθλημα, καθώς ως πρακτική έχει ένα πολύ 
συγκεκριμένο στόχο: τη βίαιη και σκόπιμη θανάτωση 
και κάρπωση μίας άγριας ζωής. Πέρα όμως από τη βία, 
η οποία αποτελεί ιδιαίτερο χαρακτηριστικό γνώρισμα 
της αρρενωπότητας, του σεξισμού και της πατριαρχίας, 
η έννοια της «κάρπωσης» δεν μπορεί παρά να 
θεωρηθεί ως εξίσου ενδεικτική: είτε υπό 
την έννοια της οικειοποίησης ενός ξένου 
σώματος και μίας άλλης ζωής από 
έναν κυνηγό ειδικότερα είτε υπό την 
έννοια της απόλαυσης μίας 
επιθυμίας και μίας ηδονής από έναν 
άνδρα γενικότερα. Έτσι, ακόμη και 
η μοναδική προϋπόθεση που 
πληρεί το κυνήγι ως άθλημα, αυτή 
της συγκεκριμένης στόχευσης, δεν 
φαίνεται να είναι τόσο «αθώα» όσο 
θέλει να παρουσιάζεται. 

Ακόμη χειρότερα είναι τα πράγματα 
όσον αφορά τις άλλες δύο προϋποθέσεις. 
Από τη μία πλευρά, η αντίληψη του ανταγωνισμού 
μεταξύ ενός κυνηγού και ενός «θηράματος» είναι 
ιδιαίτερα προβληματική. Όπως προαναφέρθηκε, το ζώο 
δεν έχει δώσει ποτέ τη συγκατάθεση του σε αυτή τη 
σχέση «ανταγωνισμού», κατά συνέπεια το «άθλημα» 
στερείται οποιασδήποτε συναίνεσης μεταξύ 
ανταγωνιζόμενων. Ο στόχος του ζώου δεν είναι να 
σκοτώσει τον κυνηγό, αλλά να πετάξει ή να τρέξει 
μακριά του, κοινώς να ξεφύγει από αυτόν. Για την 
ακρίβεια, πλέον όλα τα «θηρεύσιμα είδη», θηλαστικά ή 
πτηνά, δεν είναι σαρκοβόρα ή / και επιθετικά / 
επικίνδυνα, συνεπώς δεν υφίσταται καν η ανάγκη «μίας 
επίθεσης για λόγους αυτοάμυνας». Αντιθέτως, ο μόνος 
πραγματικός κίνδυνος που αντιμετωπίζουν οι σύγχρονοι 
κυνηγοί είναι είτε να πυροβοληθούν μεταξύ τους ή να 
αυτοπυροβοληθούν στην προσπάθειά τους να 
θανατώσουν οποιοδήποτε είδος άγριας ζωής. Υπό αυτό 
το πρίσμα, το κυνήγι είναι μία σχέση ανταγωνισμού όπου 



ιζα 



Το κυνήγι μέσα από τη διάσταση της αρρενωπότητας, του σεξισμού και της πατριαρχίας 



υπάρχει ένας μόνο ανταγωνιζόμενος. Και η ηθικότητα 
ενός αθλήματος στο οποίο υπάρχει μόνο ένας 
συμμετέχοντας, ο οποίος ουσιαστικά ανταγωνίζεται τον 
εαυτό του και τις επιδόσεις του, είναι εξαιρετικά 
προβληματική. 

Από την άλλη πλευρά, η αντίληψη του νικητή και 
του χαμένου είναι παντελώς ανυπόστατη. Η εμπειρία, 
το βίωμα του κυνηγίου από το ίδιο το ζώο 
παραγνωρίζεται και διαγράφεται ή στην καλύτερη 
περίπτωση εντάσσεται στους «κανόνες» ενός 
«αθλήματος», το οποίο επιδιώκει το θάνατο του ίδιου 
του ζώου. Το τελετουργικό της θυσίας στον βωμό της 
κυριαρχίας είναι απόλυτα εμφανές. Επιπρόσθετα, η 
έννοια της απόλαυσης της άγριας ζωής και της άγριας 
φύσης από τον κυνηγό είναι εξίσου λογικά αβάσιμη. Ο 
κυνηγός επιλέγει ένα «άγριο ζώο» ως τον στόχο του, 
δημιουργώντας έτσι την αίσθηση της δικής του 
απόλαυσης και ελευθερίας, αλλά το ζώο ούτε θέλει να 
«παίξει» ούτε να αποτελεί το «θήραμα». Συνεπώς, η 
επιθυμία του ζώου είναι κυριολεκτικά ανύπαρκτη και 
ηθικά ασήμαντη. 

Σύμφωνα με τη γνωστή ρήση του φιλελεύθερου 
φιλοσόφου και θεωρητικού του σύγχρονου κυνηγίου 
Χοσέ Ορτέγκα Υ Γκασσέτ, «κάποιος δεν κυνηγά για να 
σκοτώσει, κάποιος σκοτώνει για να έχει κυνηγήσει» [8]. 
Εάν αυτό χρησιμοποιείται από τους κυνηγούς για να 
δικαιολογήσει τις προθέσειςτους, τότε μάλλον θα πρέπει 
να χρησιμοποιηθεί και πάλι εναντίον τους. Ενώ, λοιπόν, 
οι κυνηγοί ισχυρίζονται ότι κυνηγούν για την εμπειρία 
της απόλαυσης της θανάτωσης ενός ζώου, παρά απλώς 
και μόνο για να το σκοτώσουν, το ηθικό πρόβλημα που 
προκύπτει και πάλι είναι η επιδίωξη της θανάτωσης ενός 
άλλου έμβιου όντος/ ζωντανού οργανισμού με στόχο 
την εκπλήρωση της ιδέας κάποιου να συμμετάσχει σε 
μία «ευχάριστη και απολαυστική εμπειρία». Όπως 
σημείωσε κάποτε και ο Μάνος Χατζηδάκις, «η έννοια 
του κυνηγού μου είναι απεχθής. Κάποτε, οι άνθρωποι 
κυνηγούσαν για να φάνε. Σήμερα, κυνηγούν για να 
δημιουργήσουν έπαρση στους εαυτούς τους. Κι αν ο 
νόμος απαγορεύει σε όσους επιδίδονται σε αυτή τη 
δραστηριότητα να σκοτώνουν και ανθρώπους, μη 
νομίζετε ότι απέχουν και πολύ από αυτό» [9]. 




4. 0 «οικολόγος κυνηγός» και η 
«περιβαλλοντική ανάγκη» 

Παρότι το σύγχρονο κυνήγι ρυθμίζεται από τη 
νομοθεσία και δεν αποτελεί μία ανεξέλεγκτη 
δραστηριότητα, μέσω της οποίας ο καθένας σκοτώνει 
ό,τι θέλει, όπου θέλει, όποτε θέλει και όπως θέλει, αυτό 
δεν απαλάσσει τους κυνηγούς από την κατηγορία της 
βαναυσότητας, επειδή ακολουθούν τους λεγόμενους 
γραπτούς και άγραφους νόμους του κυνηγίου, πολύ 
απλά γιατί δεν προσπαθούν να προστατεύσουν 
οποιαδήποτε «δικαιώματα», αλλά να διασφαλίσουν τα 
δικά τους προνόμια. 

Σύμφωνα και πάλι με το βιβλίο Κυνηγετική 
Επιμόρφωση: «τα δικαιώματα του κάθε πολίτη 
διασφαλίζονται τόσο από το Σύνταγμα της Κυπριακής 
Δημοκρατίας, όσο και από διεθνείς συμβάσεις και είναι 
αναφαίρετα. Ο πολίτης οφείλει να κάνει χρήση των 
δικαιωμάτων που του παρέχονται στο πλαίσιο πάντα 
της νομοθεσίας του κράτους. Προνόμια ονομάζουμε τα 
ωφελήματα, τα οποία δίνονται σε συγκριμένα άτομα ή 
ομάδα ατόμων. Τα ωφελήματα αυτά, τα προνόμια 
δηλαδή, δίνονται σε άτομα τα οποία πληρούν 
συγκεκριμένα κριτήρια. Τα προνόμια, σε αντίθεση με 
τα δικαιώματα, μπορεί κάποιος να τα απολέσει αν δεν 
ακολουθήσει τους συγκεκριμένους κανονισμούς και 
τους ειδικούς περιορισμούς. Τα προνόμια, επιπλέον, 
περνούν από αξιολόγηση και έλεγχο. Για παράδειγμα 
δικαίωμα είναι η ελευθερία της σκέψης. Προνόμιο είναι 
να έχεις άδεια κυνηγίου. Το κυνήγι είναι ένα καλό 
παράδειγμα προνομίου. Το προνόμιο του να είσαι 
κυνηγός ρυθμίζεται με νόμους και κανονισμούς. Όλα τα 
είδη πανίδας ελέγχονται από το κράτος και είναι 
ιδιοκτησία του κράτους. Τα επιτρεπόμενα θηράματα 
δικαιούνται να τα καρπούνται μόνο οι κάτοχοι άδειας 
κυνηγίου και αυτό μόνο στις επιτρεπόμενες περιόδους 
και στις επιτρεπόμενες περιοχές, στο πλαίσιο της 
νομοθεσίας, και σύμφωνα πάντα με τις επιτρεπτές 
μεθόδους» [10]. 

Σε μία εποχή όπου οι περιοχές προστασίας της 
άγριας φύσης συρρικνώνονται και οι πληθυσμοί των 
ειδών άγριας ζωής μειώνονται με απειλητικούς 
ρυθμούς, το κυνήγι θεωρείται ως μία «έκφραση των 
φυσικών ενστίκτων και των επιθετικών ορμών». Ενώ 
όμως οι κυνηγοί θεωρούν ότι «εκφράζουν τα ζωικά 
τους ένστικτα», ταυτόχρονα επιδεικνύουν την 
«ανωτερότητά» τους έναντι των άγριων ζώων, 
«υπακούοντας τους κανόνες και τους νόμους του 
κυνηγίου». Έτσι, οδηγούμαστε σε ένα νέο είδος 
«φυσικής κατάστασης», τη Δαρβινική εκδοχή της 
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σύγκρουσης ή της επιβίωσης του ισχυρότερου, ο οποίος 
αναλαμβάνει τον ρόλο του «ρυθμιστή της άγριας 
φύσης». Έτσι, διαδραματίζουν ένα ρόλο «διαχείρισης 
της άγριας ζωής», μέσω της οποίας «μειώνουν τους 
αυξημένους πληθυσμούς συγκεκριμένων ειδών είτε 
γιατί οι αριθμοί τους είναι ικανοποιητικοί είτε γιατί αυτός 
είναι ο νόμος της φύσης». Η προσέγγιση της διαχείρισης 
της άγριας ζωής στην οικολογία είναι έντονα 
επηρεασμένη από τη φιλελεύθερη πολιτική παράδοση 
και την τεχνοκρατική οικονομική επιστήμη της διοίκησης 
επιχειρήσεων, υιοθετώντας και χρησιμοποιώντας 
έννοιες όπως η «πυκνότητα πληθυσμού», η «βιώσιμη 
κάρπωση» και η «διαλογή ή θήρευση των πλεοναζόντων 




ζώων», τα οποία 

έτσι κι αλλιώς «είτε θα πέθαιναν είτε θα κυριαρχούσαν 
στο οικοσύστημα». 

Με αυτόν τον τρόπο, οι κυνηγοί καταπατούν τα 
δικαιώματα των ζώων για να προασπιστούν τα 
προνόμιά τους, με πρόσχημα τη «διαχείριση των ειδών 
και των πληθυσμών των ζώων». Για τους «οικολόγους 
κυνηγούς», «ο κυνηγός δεν είναι δολοφόνος», αλλά «ο 
φρουρός του περιβάλλοντος», ο οποίος συμμετέχει σε 
ένα «φυσικό δράμα» και σε μία «αναπόφευκτη μάχη». 
Η βία την οποία απεικονίζει το κυνήγι απλώς εκφράζει 
την «πραγματικότητα της βίας στο φυσικό κόσμο» και 



γι 1 αυτό «είναι πέρα από κάθε ηθική αξιολόγηση». Γι 1 
αυτό, εξάλλου, οι κυνηγοί θεωρούν ότι «το κυνήγι δεν 
πρέπει να καταδικάζεται, αλλά να επευφημείται», καθώς 
μέσω αυτού «επιτελείται μία φυσική λειτουργία» και 
«ικανοποιείται μία φυσική ανάγκη». Ωστόσο, οι 
«οικολόγοι κυνηγοί» παραβλέπουν τις θεμελιώδεις 
διαφορές μεταξύ ανθρώπινης θήρευσης και φυσικής 
θήρευσης. Επιπλέον, οι «οικολόγοι κυνηγοί» 
παραβλέπουν τον βαθμό στον οποίο οι δικές τους 
δραστηριότητες έχουν δημιουργήσει τα προβλήματα 
τα οποία επικαλούνται και θεωρούν ότι πρόκειται να 
επιλύσουν. Γι' αυτό εξάλλου οι κυνηγοί επιδιώκουν μία 
στοχευόμενη πολιτική αφανισμού των φυσικών 
θηρευτών, όπως για παράδειγμα οι αλεπούδες, ακριβώς 
για να απαιτήσουν και να αποκτήσουν το καθεστώς του 
θηρευτή οι ίδιοι. Έτσι, η συμμαχία μεταξύ του κυνηγίου 
και της επιστήμης της διαχείρισης της άγριας ζωής έχει 
αποδειχθεί ιδιαίτερα επιτυχής για τους κυνηγούς. 

Απαντώντας σε μία ολοένα και αυξανόμενη 
κριτική προς τη βαναυσότητα της ικανοποίησης του 
αθλήματος του κυνηγίου, οι «οικολόγοι κυνηγοί» 
επικαλούνται τις λογικές και πρακτικές των επιστημών 
της διοίκησης επιχειρήσεων και διαχείρισης της άγριας 
ζωής [11]. Ωστόσο, όπως εύστοχα σημείωσε πρόσφατα 
ένας Κύπριος περιβαλλοντιστής, «σε μια χώρα 5,000 
τετραγωνικών χιλιομέτρων έχουμε πενήντα χιλιάδες 
κυνηγούς. Αντιστοιχεί δηλαδή ένας κυνηγός για κάθε 
0,1 τετραγωνικά χιλιόμετρα της Κύπρου. Εάν λάβουμε 
υπόψη ότι δε μπορούν να κυνηγούν παρά μόνο σε 
καθορισμένες περιοχές, τότε ο χώρος κυνηγίου γίνεται 
ακόμα πιο πυκνοκατοικημένος. Σκεφτείτε δηλαδή πόσο 
άνισος είναι ο αγώνας και πόσο λίγες πιθανότητες 
επιβίωσης έχει το 'λεγόμενο θήραμα 1 » [1 2]. 

5. 0 «παραδοσιακός κυνηγός» και η 
«πολιτισμική ανάγκη» 

Για τον «παραδοσιακό κυνηγό», το κυνήγι, πρωτίστως 
τουλάχιστον, δεν είναι αποτέλεσμα μίας ψυχολογικής ή 
οικολογικής ανάγκης, αλλά αντιθέτως το βασικό του κίνητρο 
είναι «η διαιώνιση ενός παραδοσιακού, πατροπαράδοτου και 
αδρωπινού τρόπου ζωής». Συνεπώς, η πολιτισμική ή 
πνευματική ανάγκη είναι αυτή που τον οδηγεί στα βουνά και 
τα λαγκάδια για να κυνηγήσει. Έτσι, νιώθει και πιστεύει ότι 
«διατηρεί διαμέσου των αιώνων άσβεστη τη φλόγα της 
παράδοσης», η οποία παραδόθηκε σε αυτόν από τους 
«ένδοξους προγόνους» του και γι' αυτό θα πρέπει να την 
παραδώσει και ο ίδιος στους «απογόνους» του. 

Σε αυτό το πλαίσιο, το κυνήγι λαμβάνει μία αταβιστική 
και αναγχρονιστική διάσταση, μέσω της οποίας οι κυνηγοί 
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θεωρούν ότι συνδέονται, άμεσα ή έμμεσα, με το «ένδοξο 
παρελθόν» τους, αγνοώντας ή ακόμη χειρότερα ξεχνώντας 
το γεγονός ότι το σύγχρονο κυνήγι, με τυφέκια και καραμπίνες, 
ή ακόμη και υποτιθέμενες «παραδοσιακές» μορφές 
λαθροθηρίας, κυρίως με τη χρήση διχτυών και ηλεκτρονικών, 
ηχομιμητικών και ηχοπαραγωγικών συσκευών, δεν έχουν 
καμία απολύτως σχέση με προνεωτερικές μεθόδους 
θήρευσης. 

Έτσι, το «παραδοσιακό κυνήγι» συνδέεται με τον «βίαιο 
κύκλο της ζωής και της φύσης» και κυρίως με την «λαϊκή 




σοφία» και την «αρχέγονη παράδοση». Σύμφωνα με αυτόν 
τον μονολιθικό και αταβιστικό τρόπο σκέψης, «το παιδί 
αντρώνεται μέσα από το κυνήγι», «γίνεται άντρας» και μπορεί 
πλέον να θεωρηθεί «προστάτης της οικογένειας». Σε αυτό το 
ερμηνευτικό σχήμα, την οικογένεια διαδέχεται η πατρίδα, 
καθώς «το παιδί μαθαίνει να χειρίζεται τα όπλα τα ιερά» και 
έτσι «μετατρέπεται σιγά-σιγά σε στρατιώτη, ικανό να φυλάξει 
όχι μόνο την οικογένεια, αλλά και την πατρίδα και τη θρησκεία 
του από τους προαιώνιους εχθρούς». Ο θάνατος ενός άγριου 
ζώου και το κυνήγι εκλαμβάνεται ως «ένα πρώτο βήμα στη 
δύσκολη μάχη της ζωής», «μία πρώιμη μορφή συμμετοχής σ' 
έναν αναπόφευκτο πόλεμο για τη διαφύλαξη της εθνικής, 
φυλετικής ή / και θρησκευτικής ταυτότητας». 



6. Οι διασυνδέσεις μεταξύ του 
κυνηγίου και της πατριαρχίας 

Εν κατακλείδι, οι διασυνδέσεις του κυνηγίου ή / και της 
λαθροθηρίας με την αρρενωπότητα, τον σεξισμό και την 
πατριαρχία καθίστανται περισσότερο από εμφανείς μέσα από 
την ανάλυση των τριών τύπων κυνηγών. Μέσω αυτών, η 
«ανδρική κυριαρχία στη ζωή, στη φύση και στην κοινωνία», 
δηλαδή η πατριαρχία στην απόλυτη της μορφή, είναι πανταχού 
παρούσα και κυρίως «δεν επιδέχεται οποιασδήποτε 
αμφισβήτησης». Παράλληλα, το κυνήγι αποτελεί ένδειξη 
αρρενωπότητας και επίδειξης ισχύος στο κοινωνικό σύνολο, 
μέσω του οποίου «το αγόρι όχι απλά μετατρέπεται σε άνδρα, 
αλλά επιδεικνύει το αντριλίκι του σε 
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οποιονδήποτε/οποιανδήποτε δεν το αναγνωρίζει». Επιπλέον, 
το κυνήγι αποτελεί ένα ανδρικό προνόμιο, μέσω του οποίου 
παράγονται και αναπαράγονται έμφυλες ανισότητες και 
διακρίσεις. Ταυτόχρονα, μέσω του κυνηγίου ορίζεται και 
καθορίζεται σε πολύ μεγάλο βαθμό η θεσμοποίηση της 
έμφυλης βίας και η ισχύς της αρρενωπότητας. Τέλος, 
οποιοδήποτε κι αν είναι το κίνητρο του κυνηγού - είτε 
πρόκειται για τον άνισο και αθέμιτο «ανταγωνισμό» ενός 
«αθλήματος», για την εξουσιαστική και αυταρχική λογική και 
πρακτική της «διαχείρισης» των «ειδών και πληθυσμών της 
άγριας ζωής» ή / και την προάσπιση και διαιώνιση των 
αταβιστικών και ανορθολογικών ιδεωδών της «ισχύος» της 
«παράδοσης» -η ηδονή και η απόλαυση ενός άλλου βιώματος, 
ενός άλλου σώματος και μιας άλλης ζωής δεν μπορεί παρά να 
θυμίζει τη βαθύτερη ουσία της αρρενωπότητας, του σεξισμού 
και της πατριαρχίας: ο άνδρας είναι ο παραδοσιακός, ο 
ανώτερος και ο απόλυτος «θηρευτής» άλλων ειδών, 
«διαχειριστής» άλλων ζωών και «εξουσιαστής» άλλων φύλων. 
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Ηγεμονική μιλιταριστική 
αρρενωπότητα, οπλοκατοχή 
και έμφυλη βία 



Από το 2001 έως και τον Αύγουστο του 
2014, τα καταγεγραμμένα περιστατικά 
γυναικοκτονιών στο πλαίσιο ενδοοικιακής 
βίας έφτασαν τα 1 8. Στις περιπτώσεις που ο 
δράστης ήταν από την Κύπρο, οι δολοφονίες 

1 έγιναν με τη χρήση κυνηγετικού όπλου ή 

στρατιωτικού τυφεκίου. Ως απάντηση σε αυτό το 
«πρόβλημα» προτείνεται από το υπουργείο άμυνας και 
άλλους φορείς η κατάσχεση, φύλαξη ή ασφάλιση των 
όπλων σε περίπτωση ενδοοικιακής βίας ή σοβαρής 
απειλής για τέτοια βία, και την επιστροφή των όπλων 
μόνο μετά από εμπεριστατωμένη μελέτη της κάθε 
περίπτωσης, και χωρίς να χάνεται η επιχειρησιακή 
ικανότητα της εθνικής φρουράς. Σε κάθε περίπτωση, η 
οπλοκατοχή γίνεται αποδεχτή χωρίς αμφισβήτηση ενώ 
η έμφυλη διάσταση της βίας παραμένει αόρατη. 

Ωστόσο, είναι σημαντικό να εξερευνηθούν οι 
θεωρητικές και εμπειρικές διασυνδέσεις μεταξύ 
οπλοκατοχής και έμφυλης βίας, κάτι που θα επιχειρήσω 
συνοπτικά εδώ. Το βασικό μου επιχείρημα είναι ότι το 
όπλο, είτε κυνηγετικό είτε στρατιωτικό, είναι το τοτέμ 
ενός ολόκληρου πλέγματος σχέσεων εξουσίας, που σε 
χώρα με συνεχή και βαθιά σύγκρουση όπως είναι η 
Κύπρος, εκφράζονται ως μιλιταριστικός εθνικισμός. Σε 
μια τέτοια περίπτωση, το σύστημα των επιβεβλημένων 
δυϊσμών των φύλων που βασίζεται σε συστήματα 
σχέσεων εξουσίας που στοχεύουν στην 
κατηγοριοποίηση και διαφοροποίηση, αποχτούν ένα 
πολύ συγκεκριμένο ύφος και υφή, και ιδιαίτερα η 
ηγεμονική αρρενωπότητα (ο πιο τιμημένος τρόπος να 
είναι κάποιος 'άνδρας' σε μια κοινωνία) και το κυρίαρχο 
μοντέλο εμφατικής θηλυκότητας (η υπερβολή της 
θηλυκότητας ώστε να συμμορφώνεται με τις ανάγκες 
και επιθυμίες των ηγεμονικών ανδρών). Όπως εξήγησαν 
οι (Ζο^βυτη και ΖθΓΐ<ον, στο πλαίσιο του μιλιταριστικού 
εθνικιστικού λόγου ανυψώνει τους άνδρες στον κόσμο 
των όπλων και της δόξας και υποβιβάζει τις γυναίκες 
στον κόσμο της γέννας και του πένθους. 

Αυτό το έμφυλο σύστημα διαχωρισμών και 
ταυτοποιήσεων έχει κάποια βασικά χαρακτηριστικά. 
Πρώτα απ 1 όλα εκφράζεται, υποστηρίζει και 
υποστηρίζεται από την πατριαρχία, που γίνεται 
κατανοητή ως κοινωνικό κατασκεύασμα και ως 
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ιεραρχικές οργανωτικές δομές στην κοινωνία, πολιτική, 
οικονομία, οικία κ.ο.κ. Ακολουθώντας το επιχείρημα του 
ϋθΡΡ Ηθθγπ, μπορούμε να διακρίνουμε δύο επίπεδα: (α) 
την ιδιωτική πατριαρχία - αρχή και εξουσία των κυρίων, 
των ανδρών, των πατεράδων στον χώρο της οικίας και 
(β) την δημόσια πατριαρχία - που αποτελείται από 
στοιχεία της ιδιωτικής πατριαρχίας (ιεραρχική 
κυριαρχία ανδρών) και στοιχεία φρατριαρχίας 
(εξουσίας των βτοΙιΐΊθΓΐΊοοάδ/ αδελφοτήτων που 
αποτελούν συλλογική κυριαρχία ανδρών). 
Συγκεκριμένα αυτές οι αδελφότητες έχουν κάποιες 
συγκεκριμένες οργανωτικές μορφές: είναι ανδρικές 
λέσχες, με ιεραρχικές εσωτερικές δομές, εξωτερική 
ομοιογένεια, με όρκους πίστης και τιμής, με 
κανονισμούς, ενδυμασία, και στις οποίες η τυχαία 
παρουσία γυναικών γίνεται αντιληπτή ως κάτι εξωτικό, 




εξωπραγματικό, κάτι που πρέπει να προστατευτεί ή να 
κοροϊδευτεί και να ελεγχθεί. Τέτοιες αδελφότητες είναι 
και οι σύνδεσμοι κυνηγών και ο στρατός, με κύριο 
σύμβολο τους την οπλοκατοχή. 

Η διάκριση σε αυτές τις δύο σφαίρες πατριαρχίας 
κάνει αφενώς ξεκάθαρο πως οι έμφυλες ανισότητες σε 
μια κοινωνία είναι πολυδιάστατες, δομικές και 
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διαδικαστικές, και αφετέρου πως δεν αφορούν μόνο 
την εξουσία των ανδρών επί των γυναικών, αλλά την 
εξουσία δημόσιων ανδρών επί ιδιωτικών, στρέιτ 
ανδρών επί γκεί, σις επί τρανς, Ικανών 1 επί 'ανίκανων', 
δημόσιων γυναικών επί ιδιωτικών, ημεδαπών επί 
μεταναστών κ.λπ. Επιπλέον, η διάκριση αυτή δεν πρέπει 
να θεωρείται απόλυτη: οι δύο σφαίρες 
αλληλοκαλύπτονται και αλληλοεξαρτούνται. Το 
σημαντικότερο είναι ότι αυτές οι πατριαρχικές δομές 
βασίζονται σε συγκεκριμένα σύνολα ιδεών, και 
συγκεκριμένα στην ετεροκανονικότητα και τον 
μιλιταριστικό εθνικισμό, που έχουν έκφραση σε όλες 
τις εκφάνσεις της πατριαρχίας. 
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Η ετεροκανονικότητα γίνεται κατανοητή ως ένα 
εκτεταμένο και μεγαλεπήβολο ιδεολογικό σύστημα που 
κανονικοποιεί την ετεροφυλόφιλη σεξουαλικότητα και 
ένα δημόσιο συμβόλαιο υποταγής στο ετεροφυλοφιλικό 
πρότυπο ως μόνο τρόπο ζωής και ύπαρξης. Στο πλαίσιο 
της (ιδιωτικής) πατριαρχίας, η ετεροκανονιστική 
κουλτούρα έχει δύο όψεις: η καθημερινή στρέιτ 
κουλτούρα - βίωμα όσων αυτοπροσδιορίζονται ως 
στρέιτ και ένας απερίφραστος πόλεμος προπαγάνδας 
που προωθεί τον στρείτ μύθο ότι όλ@ γεννιόμαστε 
«νορμάλ» στο πλαίσιο του ετεροκανονισμού, χωρίς 
καμιά αμφιβολία ή παρέκκλιση, σε μια απόλυτη και 
ισόβια κατάσταση, που κάνει οποιαδήποτε έκφραση 
σεξουαλικότητας, κοινωνικού ή βιολογικού φύλου που 
διαφέρει από αυτή τη νόρμα ως κοινωνικά, πολιτικά ή 
οικονομικά κατακριτέα και τιμωρούμενη. 

Στο πλαίσιο της δημόσιας πατριαρχίας, η 
ετεροκανονικότητα συνδέεται με την προώθηση ενός 
επιθετικού, μιλιταριστικού, αρρενωπού εθνικισμού με 
επίκεντρο τη φυλή και την τάξη. Σαν σύστημα σκέψης, 
ο μιλιταρισμός και ο εθνικισμός έχουν τους δικούς τους 
μύθους για έθνη που υπερβαίνουν σε αξία όλα τα 
υπόλοιπα, τα οποία υπήρχαν προαιώνια, είναι φορείς 
φωτός και προόδου, έχουν χιλιάδες θετικά και την 
κυριαρχία των οποίων τα υπόλοιπα έθνη πρέπει να 
αποδέχονται άνευ όρων. Αυτές οι μυθολογίες κάνουν 
αποδεχτή την έκφραση βίας και σύγκρουσης ως την πιο 
αποτελεσματική επίλυση διαφορών και ως φυσική 
κατάσταση, ενδυναμώνουν τις ιεραρχικές δομές ως την 
πιο αποτελεσματική μορφή οργάνωσης και δίνουν 
κραταιά θέση στον κρατικό στρατό και στην βίαιη, 



μιλιταριστική και εθνικιστική αρρενωπότητα ως 
ηγεμονικό μοντέλο. 

Η εξουσία και η κυριαρχία των δημοσίων ανδρών 
συνδέεται με την επικράτηση και κυριαρχία των 
ιδιωτικών ανδρών στο πλαίσιο της οικίας, ειδικά σε 
περιστάσεις βαθειάς σύγκρουσης: οι δημόσιοι άνδρες 
διεξάγουν πόλεμο και οι ιδιωτικοί άνδρες καλούνται να 
προστατεύσουν τα «γυναικόπαιδα» τα οποία πρέπει να 
παραμένουν υποτακτικά. Σημαντικό στοιχείο σε αυτά 
τα συστήματα πατριαρχίας είναι η οπλοκατοχή και η 
έκφραση βίας (αστυνομικής, στρατιωτικής, πολιτικής, 
ενδοοικογενιακής, διαπροσωπικής κ.ο.κ) η οποία 
αποτελεί επακόλουθο της κρίσης στα μοντέλα 
πατριαρχίας. Στον δημόσιο χώρο, η επιβολή της 
εθνικιστικής και μιλιταριστικής μυθολογίας οδηγεί σε 
τεταμένες διεθνείς σχέσεις μεταξύ κρατών/ δημόσιων 
ηγεμονικών αρρενωποτήτων. Η ανάληψη στρατιωτικής 
βίας είναι διαρκώς η (επιβεβλημένη) λύση, πράγμα που 
στηρίζει και διαιωνίζει τον εθνικισμό, ο οποίος 
συναρθρώνεται με τις συμβάσεις του ανδρικού φύλου, 
την «αρρενοποιημένη» μνήμη, τον «αρρενοποιημένο» 
εξευτελισμό και την «αρρενοποιημένη» ελπίδα, ένα 
παιχνίδι θρόνων μεταξύ δημόσιων στρατευμένων και 
εθνικιστών ανδρών. 

Στον οικιακό/ ιδιωτικό χώρο, η παρουσία της 
στρέιτ προπαγάνδας με τα ιδεατά μοντέλα ηγεμονικής 
αρρενωπότητας και εμφατικής θηλυκότητας, και οι 
κοινωνικές, πολιτικές και οικονομικές προσδοκίες που 
αυτό επιβάλλει (η αγία ετεροφυλόφιλη οικογένεια με 
ένα πατέρα επιτυχημένο βιοπαλαιστή που κερδίζει το 
ψωμί για την οικογένειά του, με μια υποτακτική μητέρα 
οικοκυρά και πετυχημένα παιδιά), κάνουν την βιωμένη 
ετεροφυλοφιλία να φαίνεται απογοητευτική. Για 
παράδειγμα, στις πλείστες των περιστατικών 
γυναικοκτονίας στην Κύπρο, το ζευγάρι βρισκόταν σε 
διάσταση, και ο σύζυγος κατέληγε να σκοτώνει την 
πρώην σύζυγο του ή/ και τα παιδιά του και στο τέλος να 
αυτοκτονεί. Ειδικά στην Κύπρο που λόγω της 













Σοκάρει η έρευνα του Πανεπιστημίου Κύπρου: 
Αυξάνονται οι γυναικοκτονίες στην Κύπρο με 
«συνένοχοι το Κράτος 




ΝθννδίΙ: (17/09/2014) 



στρατιωτικοποίησης της κυπριακής πατριαρχίας 
ιστορικά ως αποτέλεσμα της εθνικιστικής σύγκρουσης, 
που οδήγησε σε υψηλές κρατικές δαπάνες για 
αμυντικούς σκοπούς και στα υψηλά ποσοστά 
οπλοκατοχής με κάθε ενεργό και ικανό έφεδρο 
στρατιώτη να πρέπει να διατηρεί στρατιωτικό τυφέκιο 
και 200 σφαίρες στο σπίτι του για υπεράσπιση των 
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Ηγεμονική μιλιταριστική αρρενωπότητα, οπλοκατοχή και έμφυλη βία 



βωμών και εστιών (η Κύπρος είναι 6η παγκόσμια σε 
οπλοκατοχή - και σε αυτή την περίπτωση δεν λαμβάνω 
υπόψην τα κυνηγετικά τυφέκια!) 

Φυσικά, αυτή η διασύνδεση εθνικισμού, 
μιλιταρισμού, οπλοκατοχής με τη βια δεν πρέπει να 
ουσιοκρατοποιεί τα υποκείμενα. Για παράδειγμα είναι 



δειγματική παρά ουσιαστική, ενώ σε κάποιες 
περιπτώσεις θύτες ενδοοικιακής ή διαπροσωπικής βίας 
είναι γυναίκες και όχι άνδρες. Επιπλέον, δεν είναι όλοι 
οι άνδρες ίδιοι, δηλαδή δεν έχουν όλοι οι άνδρες 
πρόσβαση στις ίδιες πηγές εξουσίας και πατριαρχικού 
μερίσματος, είτε επειδή δεν μπορούν (λόγω σωματικής 




δυνατόν μιλιταριστικές εθνικιστικές απόψεις να 
εκφράζονται από εναλλακτικές αρρενωπότητες (όπως 
για παράδειγμα ανάμεσα στους γκέι ή τρανς* άνδρες) 
ή και από γυναίκες σε κάθε περίπτωση, ειδικά αφού η 
μυθολογία του εθνικισμού προσδίδει μια συγκεκριμένη 
αίσθηση του ανήκειν σε μεγάλα σύνολα (βλέπε για 
παράδειγμα τη συζήτηση της ΡυθΓ για τον 
ομοεθνικισμός). Εξάλλου η έκφραση βίας δεν είναι 
προνόμιο 'ανδρών': αρκετές γυναίκες επιλέγουν να 
συμμετέχουν στο στρατό ή σε εθνικοαπελευθερωτικά 
κινήματα έστω κι αν η παρουσία τους είναι περισσότερο 



ή διανοητικής ικανότητας, οικονομικής και κοινωνικής 
τάξης, εθνότητας, ηλικίας, εμφάνισης), είτε επειδή δεν 
επιδιώκουν πρόσβαση σε αυτές τις πηγές εξουσίας και 
δεν ταυτοποιούνται με τις πατριαρχικές δομές. Γι 1 αυτό 
το λόγο απαιτείται η ανάπτυξη εναλλακτικών 
οργανώσεων και συσχετισμοί διαφορετικών φύλων, 
σεξουαλικοτήτων, εκφράσεων κ.ο.κ. ως αντίστιξη στις 
κυρίαρχες μορφές οργάνωσης και βίας. Επιπλέον, είναι 
επιβεβλημένη η περαιτέρω συζήτηση έμφυλης βίας, σε 
οποιαδήποτε έκφρασή της. 




Αναρχία, (αναρχο)φεμινισμός, Βϋ5Μ τζιαι 
μάνιασες, ή μια κουίαρ, αναρχοφεμινίστρια, 
μαζοχίστρια / υποτακτική μάνιασα διεκδικεί 
χώρο ύπαρξης τζιαι απαντά σε διάφορες 
αξιώσεις που ακούει συχνά 



εκατη 



Επειδή το φεστιβάλ «Φύλα και 
εξουσία» γίνεται τα τελευταία 2 χρόνια με 
τούντον τίτλο τζιαι εν ένα φεστιβάλ που τον 
αντιεξουσιαστικό χώρο που μια φεμινιστική 
τζιαι κουίαρ οπτική. Τζιαι επειδή συνηθίζουμε να 
μιλούμε για την εξουσία ως το απόλυτο κακό, που το 



ΜΠίνΑΟΠίΝΘ 
00 ΙΜΟΚ 10 Πίν Ρΐ8€* 




3110 Γ63ϋ δΟΓΠ6 
ΟϊδΟίρΙίΠ* 8Π0 



οποίο προσπαθούμε να απελευθερωθούμε. Νιώθω την 
ανάγκη να τεθεί το ερώτημα κατά πόσο η εξουσία εν 
πάντα κακή, πάντα μη φεμινιστική τζιαι πάντα 
καταπιεστική. Ή μήπως μπορεί τελικά η εξουσία να εν 
τζιαι απελευθερωτική; Επειδή εν ούλλα θέμα κκόντεξτ. 
Τζιαι επειδή εν καλά να συνειδητοποιούμε τις δομές 
εξουσίας, αλλά εν χρειάζεται τούτη η συνειδητοποίηση 
να μας περιορίζει την σεξουαλική/ερωτική ή όποια άλλη 
έκφραση, αλλιώς καταντά η ίδια καταπιεστική. Τζιαι 
επειδή μετά την συνειδητοποίηση, έρκεται τζιαι η 
απενεχοποίηση. Η απενεχοποίηση των επιθυμιών, των 
εμπειριών, της κάβλας. Α, ναι. Τζιαι επειδή επιμένουμε: 
το προσωπικό είναι πολιτικό! Τζιαι όταν το πολιτικό 
(ακόμα τζιαι που τον α/α/α χώρο) εισέρχεται στην 
προσωπική μας ζωή, συχνά κρίνει την τζιαι κατακρίνει 
την τζιαι προσπαθεί να την ελέγξει τζιαι να την 
αστνομεύσει. Με υποσχέσεις για απελευθέρωση. Αλλά 
τι γίνεται όταν η άσκηση εξουσίας εν αμοιβαία 



συναινετική τζιαι η εμπειρία της ήδη απελευθερωτική; 

Συνηθισμένες ατάκες λοιπόν που ακούει μια 
αναρχοφεμινίστρια, μαζοχίστρια μάγισσα, εντός είτε 
του α/α/α χώρου είτε του Βϋ5Μ χώρου είτε τζιαι αλλού: 

η αναρχία, ως ένα σύστημα κοινωνικής 
οργάνωσης που αποκλείει τις εξουσιαστικές 
δομές, περιλαμβάνει αναγκαστικά την ισοτιμία των 
φύλων τζιαι άρα, ο αναρχοφεμινισμός δεν 
μπορεί να έχει νόημα 

Ο αναρχισμός ιδανικά θα ήταν τούτο ακριβώς 
που λαλείτε. Στην πραγματικότητα, όμως, εν ζούμε σε 
κάποια ιδανική αναρχική κοινωνία, αλλά στις παρούσες 
πατριαρχικές κοινωνίες. Οι αναρχικ@ ζούμε σε τούντες 
ίδιες κοινωνίες τζιαι, δυστυχώς, πολλά άτομα τζιαι 
συλλογικότητες του α/α/α χώρου όι μόνο εν 
αυτοπροσδιορίζονται ως φεμινιστ@, αλλά 
(ανα)παράγουν σεξισμό - μισογυνισμό, τρανσφοβία, 
ομοφοβία, τόσο στον λόγο τους, όσο τζιαι στις πράξεις 
τους, τόσο σε κινηματικό όσο τζιαι σε προσωπικό 
επίπεδο. Καθημερινά, οι σύντροφ@ μας στον α/α/α 
χώρο τοποθετούνται ενάντια στον ταξικό διαχωρισμό 
τζιαι τον ρατσισμό, αλλά πολλά πιο σπάνια ενάντια στον 
σεξισμό. Πολλά συχνά μάλιστα εκφράζουν τζιαι οι ίδιοι 
σεξισμό. Όταν επισημαίνεις ως αναρχοφεμινίστρια την 
ανάγκη για πιο φεμινιστικές προσεγγίσεις τζιαι 
συνειδητή προσπάθεια για αποφυγή της κυρίαρχης 
σεξιστικής νοοτροπίας, αυτόματα θεωρούν σε 
«υπερβολική», χαρακτηρίζουν σε «ισοπεδωτική» τζιαι 
απαντούν σου πως ο σεξισμός δεν είναι θέμα στον 
αναρχισμό, γιατί σε μιαν αναρχική κοινωνία, ο σεξισμός 
θα επιλυθεί... αυτόματα! Για αυτόν τον λόγο, ως 
φεμινίστρια που τοποθετούμαι στον α/α/α χώρο, νιώθω 
την ανάγκη να τονίζεται η ταυτότητά μου τζιαι ως 
φεμινίστρια, εχτός που αναρχική. 
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Αναρχία, (αναρχο)φεμινισμός, ΒΡ5Μ τζιαι μάγισσες 



Το Βϋ5Μ τζιαι ο αναρχισμός εν αντιφατικές 
μεταξύ τους έννοιες, αφού ο αναρχισμός 
επιδιώκει την κατάργηση κάθε μορφής εξουσίας, 
ενώ το Βϋ5Μ βασίζεται σε σχέσεις εξουσίας 



Ο αναρχισμός επιδιώκει να θέσει ένα 
αντιεξουσιαστικό - αντι-ιεραρχικό πλαίσιο κοινωνικής 
οργάνωσης. Ο αναρχισμός αφορά τους τρόπους 
οργάνωσης μιας κοινωνίας. Το Βϋ5Μ αφορά 
σεξουαλικές πρακτικές ή/τζιαι δυναμικές ερωτικών 
σχέσεων. Ο αναρχισμός διεκδικεί την κατάλυση των 
σχέσεων εξουσίας, οι οποίες αφορούν την ασυναίνετη 
άσκηση εξουσίας με σκοπό την καταπίεση. Το Βϋ5Μ 
διεκδικεί τις κάβλες των επιθυμιών μας, η πραγμάτωση 
των οποίων βασίζεται τζιαι προϋποθέτει συναίνεση. @ 
υποτακτικ@ και @ κυρίαρχ@, @ σαδιστ@ τζιαι @ 
μαζοχιστ@, @ αφέντ@ τζιαι @ σκλάβ@ στα Βϋ5Μ 
πλαίσια παίζουν ένα παιγνίδι εξουσίας ή/τζιαι βιώνουν 
μια σχέση συναινετικής εξουσίας. Κάθουνται μαζί ως 
ίσ@ τζιαι συζητούν τα όριά τους, θεσπίζουν τους 
κανόνες του παιχνιδιού/της σχέσης, διαπραγματεύονται 
τις λεπτομέρειές του/της τζιαι επαναδιαπραγματεύονται 
τα ίδια τους τα όρια. Η συναίνεση εν κεντρικό τζιαι 
αδιαπραγμάτευρο ζήτημα για όσ@ ασχολούνται 
συνειδητά με το Βϋ5Μ - όι μόνο στη σεξουαλική του 
διάσταση, αλλά τζιαι στη θεωρητική. Αντίθετα, οι 
κοινωνικές ανισότητες, στην κατάργηση των οποίων 
στοχεύει ο αναρχισμός, βασίζουνται στην έλλειψη 
συναίνεσης. @ κυρίαρχ@ στα Βϋ5Μ πλαίσια ασκεί την 
εξουσία που τ@ παραχωρεί @ υποτακτικ@. Εν 
επιβάλλει στ@ υποτακτικ@ την εξουσία τ@ 3 ριϊοιϊ, 
αλλά η εξουσία τ@ εν υπό συνεχή διαπραγμάτευση από 
κοινού τζιαι κατά την επιβολή της στόχος τ@ κυριαρχ@ 
εν η κάβλα όι μόνο η δική τ@, αλλά τζιαι τ@ υποτακτικ@. 

Μετά που ένα Βϋ5Μ 
δθδδίοπ, έννοια τ@ 
σαδιστ@ εν η 
φροντίδα τ@ 
υποτακτικ@, τόσο σε 
σωματικό όσο τζιαι σε 
συναισθηματικό 
επίπεδο. Αντίθετα, η 
εξουσία των κυρίαρχων σε κοινωνικά πλαίσια, εν 
εμπλέκει συναίνεση, εν επιθυμεί διαπραγμάτευση, εν 
συζητείται, ή συμφωνείται. Τζιαι η επιβολή της 
αποσκοπεί στα συμφέροντα τ@ κυριαρχ@ χωρίς να 
εμπλέκει οποιαδήποτε έννοια ή φροντίδα για τζείν@ 
που καταπιέζει. 




ΟΓ ίί ΙΓίΙί 5β 



Το Βϋ5Μ τζιαι ο φεμινισμός εν αντιφατικές 
έννοιες, ιδιαίτερα αν είσαι φεμινίστρια τζιαι 
μαζοχίστρια/υποτακτική τζιαι ακόμα παραπάνω 
αν κάμνεις Βϋ5Μ σεξ με άντρες κυρίαρχους, αφού 
ο φεμινισμός επιδιώκει την κατάργηση της 
έμφυλης εξουσίας, ενώ μια μαζοχίστρια / 
υποτακτική δέχεται την εξουσία του άντρα 

Εδώ ισχύει ό,τι τζιαι στην αμέσως προηγούμενη 
παράγραφο, αντικαθιστώντας απλά τον όρο 
«αναρχισμός» με τον όρο «φεμινισμός» τζιαι τον όρο 
«κοινωνικές ανισότητες» με τον όρο «έμφυλες 
ανισότητες». Μπορώ να είμαι τζιαι φεμινίστρια τζιαι 
μαζοχίστρια/υποτακτική, εφόσον ο πρώτος 
προσδιορισμός αφορά μια πολιτική μου ταυτότητα, ενώ 
ο δεύτερος μια σεξουαλική μου ταυτότητα. Μπορώ να 
είμαι τζιαι φεμινίστρια τζιαι μαζοχίστρια/υποτακτική, 
επειδή έχω απενεχοποιήσει τες επιθυμίες μου, έχω 
δουλέψει τα θέματά μου, έχω κάμει δουλειά με την 
εαυτή μου τζιαι έχω ξεπεράσει τα τραύματά μου που 
προηγούμενες κακοποιητικές σχέσειςτζιαι είμαι σε θέση 
να ξέρω τι θέλω τζιαι πως το θέλω, λειτουργώντας 
αυτενεργά κατά την παραχώρηση ή όι της συναίνεσής 
μου σε οποιοδήποτε σεξουαλικό παιχνίδι/σχέση. 

Μέσα που το δικό μου προσωπικό βίωμα, το 
Βϋ5Μ εν ένα σεξουαλικό παιχνίδι ή/τζιαι ένας τρόπος 
να βιώνω κάποιες προσωπικές μου σχέσεις. Ο 
μαζοχισμός τζιαι η υποταγή στες δικές μου τις σχέσεις 
εν αφορούν το σύνολο της ζωής μου, αλλά μπορούν να 
αφορούν το σεξ που κάμνω ή/τζιαι το πλαίσιο μιας 
σχέσης μου. Αρέσκει μου να παίζω με τα όριά μου όσον 
αφορά τον πόνο τζιαι την υποταγή, στο σεξ τζιαι σε 
κάποιες σχέσεις μου με άτομα που επιλέγω τζιαι 
εμπιστεύομαι τζιαι θέλω να τους παραχωρώ τον έλεγχο. 
Γνωρίζω, κατανοώ τζιαι σέβομαι ότι τούτο εν εν το 
βίωμα ούλλων όσων ασχολούνται με Βϋ5Μ τζιαι ότι 
για κάποι@ η υποταγή τζιαι η κυριαρχία εν τρόπος ζωής 
τζιαι καθορίζει το σύνολο μιας σχέσης τους με 
προεκτάσεις σε ούλλην την υπόλοιπη ζωή τους. Εν το 
θεωρώ ασυμβίβαστο με τον φεμινισμό ή τον αναρχισμό, 
εφόσον ούλλα τα εμπλεκόμενα μέρη συναινούν τζιαι η 
συναίνεσή τους εν συνεχής, ενημερωμένη, συνειδητή 
τζιαι δηλώνεται αυτενεργά. Τελικά, όποια μορφή τζιαι 
αν έσσιει μια Βϋ5Μ σχέση, ούλλα τα εμπλεκόμενα μέρη 
έχουμε την επιλογή να δώσουμε ή όι, την συναίνεσή 
μας, ή να την αποσύρουμε ή όι οποιαδήποτε στιγμή. 
Όπως έχουμε την επιλογή να συνεχίσουμε ή να 
τερματίσουμε την εν λόγω σχέση, να 
διαπραγματευτούμε, να (επανα)ορίσουμε, ή να 



Αναρχία, (αναρχο)ψεμινισμός, ΒΡ5Μ τζιαι μάγισσες 



ξεπεράσουμε τα όριά μας. 

Ο φεμινισμός μου εν βασίζεται σε κάποια 
φεμινιστική βίβλο, ούτε ασπάζομαι τα αναρχόμετρα 
που κυκλοφορούν. Ως αναρχοφεμινίστρια, 
υπερασπίζομαι το δικαίωμα του κάθε ατόμου στην 
ισότητα, στον αυτοπροσδιορισμό, στην αυτενέργεια, 
στην επιλογή. Ο διαθεματικός/τριτοκυματικός 
φεμινισμός εν προσπαθεί να χωρέσει τ@ ανθρώπ@ 
τζιαι τις επιθυμίες τους σε κουτάκια. Εν θεωρεί ότι για 
να είναι κάποια «σωστή» φεμινίστρια ή ελεύθερη 
γυναίκα πρέπει να μεν κάμνει αποτρίχωση, να μεν φορά 
μίνι ή ξώπλατα ή βαθιά ντεκολτέ, να μεν φορά μαντίλα 
ή μπούρκα, να μεν ένει νοικοκυρά, να μεν υποτάσσεται 
σε κανέναν άντρα, ακόμα τζιαι όταν το επιθυμεί η ίδια. 
Ο διαθεματικός φεμινισμός διεκδικεί το δικαίωμα για 
το κάθε άτομο να αποφασίζει το ίδιο για τ@ εαυτ@ τ@. 
Εν κρίνει τες προσωπικές επιλογές των ατόμων, αλλά 
τες δομές εξουσίας που καταπιέζουν οποιοδήποτε 
άτομο χωρίς τη συναίνεσή του. 



να μεν θεωρείται δεδομένο ότι άμαν έχω σημάθκια είμαι 
«θύμα οικογενειακής βίας». Δυστυχώς, ζώντας στις 



Μάγισσα; Χαχα! Πιστέφκεις σε 
υπερφυσικές δυνάμεις δηλαδή; 




Χιντ: τις μάγισσες εκρούζαν τες, ουσιαστικά 
επειδή ήταν γυναίκες τζιαι ετολμούσαν να δρουν ενάντια 
στις νόρμες για το πως πρέπει να είναι οι γυναίκες. Σε 
μιαν κοινωνία που οι έμφυλοι ρόλοι παραμένουν 
διαχωρισμένοι τζιαι κοινωνικά προδιαγεγραμμένοι, σε 
μιαν κοινωνία που χαρακτηρίζουμαι συχνά «επιθετική» 
επειδή μιλώ τζιαι εκφράζω τες απόψεις μου ως γυναίκα, 
σε μιαν κοινωνία που θεωρούμαι «πουτάνα» επειδή οι 
σεξουαλικοί μου σύντροφοι εν παραπάνω που το 
κοινωνικά επιτρεπτό όριο για μια γυναίκα τζιαι επειδή 
οι πουτάνες εν ποινικοποιημένες τόσο νομικά όσο τζιαι 
κοινωνικά, σε μιαν κοινωνία που μου αρνείται το 
δικαίωμα της αυτενέργειας, του ελέγχου μου στο σώμα 
μου, του αυτοπροσδιορισμού, του καθορισμού των 
επιθυμιών μου που εμένα την ίδια τζιαι του ελέγχου μου 
στην συναίνεσή μου, αγκαλιάζω την ταυτότητα της 
μάγισσας (που συχνά μου την προσάπτουν σαν 
κατηγορία) τζιαι διεκδικώ να είμαι η μάγισσα που είμαι. 

Για εμένα διεκδίκηση ένει τζιαι η ορατότητα της 
βοΐ5πη κοινότητας. Γιατί θέλω να μεν κομπλάρω να 
μιλήσω με οποι@δήποτε για τούντην πτυχή του σεξ που 
κάμνω. Γιατί θέλω να μπορώ να προσφωνώ τ@ Κύρι@ 
μου έτσι («Κύρι@ μου»), όπου τζιαι αν είμαστε. Γιατί 
θεωρώ ότι το σεξ εν ένει ιδιωτική υπόθεση μόνο. Γιατί 
θέλω να μεν διστάζω να κυκλοφορώ τζιαι να φαίνουνται 
τα σημάθκια στο σώμα μου, τα οποία αγαπώ. Γιατί θέλω 




παρούσες κοινωνίες, τόσο λόγω της πραγματικότητας 
της έμφυλής βίας όσο τζιαι λόγω της καταπίεσης της μη 
κανονικής σεξουαλικότητας, κάθε φορά που 
κυκλοφορώ αφήνοντας τα σημάθκια μου σε κοινή θέα, 
ρισκάρω είτε τον οίκτο των άλλων είτε κάποιαν 
επέμβαση «σωτηρίας» μου ως «θύμα» (έμφυλης) βίας. 
Για τούντους λόγους, διεκδικώ την ορατότητα της 
ταυτότητάς μου ως κουίαρ, αναρχοφεμινίστρια, 
μαζοχίστρια/υποτακτική μάγισσα τζιαι τονίζω τον 
καθολικό κανόνα, που εν η ύπαρξη 
συναίνεσης που ούλλα τα άτομα που < \ 
συμμετέχουν σε μια σχέση/ένα ■ 
σέσσιον. Τζιαι η συναίνεση πρέπει 
πάντα να φροντίζουμε να είναι 
συνεχής, ενημερωμένη, συνειδητή 
τζιαι να δηλώνεται αυτενεργά. 

Οπότε, ναι, είμαι μια 
κουίαρ, αναρχοφεμινίστρια, 
μαζοχίστρια/υποτακτική 
μάγισσα τζιαι είμαι καλά! 
Τζιαι διεκδικώ χώρο τζιαι 
τρόπους να υπάρχω χωρίς 
να πρέπει να 
δικαιολογηθώ για όσα 
είμαι, όσα πιστεύω, όσα 
κάμνω τζιαι όσα με 
καβλώνουν. 





Το Απελευθερωτικό Κίνημα 
Ομοφυλοφίλων Ελλάδας (ΑΚΟΕ): 
Έμφυλες αντιστάσεις στην 
Μεταπολιτευτική Ελλάδα 



Χρίστος Μάης 



Αντικείμενο αυτού του άρθρου 
αποτελεί το ΑΚΟΕ ως κοινωνικοπολιτικός 
σχηματισμός. Ως εκ τούτου, θα 
πραγματευτούμε τρία στοιχεία: το πλαίσιο 
μέσα στο οποίο γεννήθηκε το ΑΚΟΕ, τις 
βασικές θέσεις, αρχές και δράσεις του και μια αποτίμηση 
των λόγων της σταδιακής του αποσύνθεσης. Πρόκειται 
για μια ιστορία που έχει αποσιωπηθεί, όπως πολύ ορθά 
το έθεσε ο Δημήτρης Παπανικολάου, όπως σε μεγάλο 
βαθμό έχει αποσιωπηθεί όλη η ριζοσπαστική και 
επαναστατική παράδοση. Εάν παρακολουθήσει κανείς 
την όλη συζήτηση στην Ελλάδα λ.χ. για την 
Μεταπολίτευση, θα δει μια αποστεωμένη παρουσίαση 
περί μετάβασης, δημοκρατίας, χωρίς καμιά αναφορά 
στους εκατοντάδες, εάν όχι χιλιάδες, μικρούς και 
μεγάλους αγώνες της περιόδου. Γενικεύοντας τη ρήση 
του Νικολά Σαρκοζύ, η επιλογή των από πάνω, είναι να 
τελειώνουν με την επαναστατική παράδοση των από 
κάτω, ακριβώς γιατί, εν μέσω κρίσης, φοβούνται την 
αναβίωσή της. Πιο συγκεκριμένα, ως προς τα κινήματα 
ΛΟΑΤ (Λεσβίες, Ομοφυλόφιλοι, Αμφισεξουαλικά, Τρανς 
άτομα) η παράδοση αυτή είναι βολικό να αποσιωπάται. 
Ιδίως σε μια περίοδο που οι κοινότητες αυτές έχουν 
αρχίσει να διεκδικούν δικαιώματα (π.χ. σύμφωνο 
συμβίωσης), δέχονται επιθέσεις - κυριολεκτικά και 
μεταφορικά - από ανερχόμενες ακροδεξιές, 
νεοναζιστικές και νεοφασιστικές οργανώσεις και 
οφείλουν να αναλάβουν τρόπους αντιμετώπισης της 
υπάρχουσας κατάστασης. Η όλη μετατροπή των Ριϊάθ 
σε κάτι ανάμεσα σε φολκλόρ καρναβάλι και 
καταναλωτικό, θεαματικό γεγονός και η μετατροπή ή η 
εξαρχής δημιουργία πολλών ΛΟΑΤ συλλογικοτήτων 
σε/ως Μη Κυβερνητικές Οργανώσεις (θεσμικά ή 
πρακτικά), εξυπηρετείται από τη λήθη. 

Πριν προχωρήσουμε στο ΑΚΟΕ καθαυτό, ας 
δούμε πρώτα τις ιστορικές συνθήκες της περιόδου και 
πιο συγκεκριμένα, τη θέση των ομοφυλοφίλων ή, 
καλύτερα, των μη-ετεροφυλόφιλων στα πλαίσια της 
ελληνικής κοινωνίας. Σε μια Ελλάδα διαποτισμένη από 
το δόγμα Ελλάς-Ελλήνων-Χριστιανών και Πατρίς- 
Ορησκεία-Οικογένεια, το χειρότερο που θα μπορούσε 



να συμβεί στον μέσο εθνικόφρονα ή μικροαστό, ήταν 
να βγει ο γιος του - η κόρη ούτως ή άλλως ανήκε στη β' 
κατηγορία - «άθεος, κομμουνιστής ή πούστης» (και 
προφανώς, ο συνδυασμός των τριών, θεωρείτο το 
απόλυτο κακό). 

Την ίδια περίοδο, η θεσμική νομιμοποίηση της 
αριστεράς, η μεταφορά των εμπειριών του Γαλλικού, 
Ιταλικού και Γερμανικού Μάη, έστω και με 
χρονοκαθυστέρηση, η μαζική διατάραξη της 
μεταπολιτευτικής κανονικότητας - κυρίως από τμήματα 
της (σπουδάζουσας και μαθητικής) νεολαίας - η οποία 
αρνείται το δίπολο «Καραμανλής ή Τανκς», και προτιμάει 
να πορευτεί στους δρόμους της φωτιάς, διαμορφώνουν 
ένα άλλο, μειοψηφικό μεν, ορατό δε, κοινωνικο-πολιτικό 
πλαίσιο. 




ΐΐΚϋ 
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Μέσα σε αυτό το κλίμα, γεννιέται το 
Απελευθερωτικό Κίνημα Ομοφυλοφίλων Ελλάδας το 
1 976. Επί της ουσίας, πρόκειται για ένα εγχείρημα που 
ξεκίνησε από μια παρέα νεαρών ομοφυλοφίλων, οι 
οποίοι τα προηγούμενα χρόνια βρέθηκαν για σπουδές 
σε Γαλλία και Ιταλία, όπου συνδέθηκαν με τα κινήματα 
Ομοφυλόφιλης Απευλευθέρωσης (Οθγ ϋβθΓθϋοπ) και 
ιδίως με το ιταλικό Επαναστατικό Κίνημα Ομοφυλόφιλης 
Απελευθέρωσης (Ρ.ΙΙ.Ο.Β.Ι.!). Προσπάθησαν να 
συνδεθούν με γνωστούς Έλληνες ομοφυλόφιλους 
(κυρίως από τον χώρο των γραμμάτων) και μετά την 
αποτυχημένη προσπάθειά τους να πείσουν τον Κώστα 
Ταχτσή, άτομο με το οποίο θα υπάρξει κόντρα για μεγάλο 
χρονικό διάστημα, 
συνδέθηκαν τελικά με τον 
Λουκά Θεοδωρακόπουλο. 
Λιγότερο γνωστός 
συγγραφέας μεν, αλλά 
πολιτικοποιημένος, τόσο 
γενικά (υπήρξε μέλος της 
ΕΠΟΝ), όσο και ειδικά. 
Συγκεκριμένα, την ίδια 
χρονιά που γεννιέται το 
ΑΚΟΕ, ο Λ. 

Θεοδωρακόπουλος 
κυκλοφορεί το 
αυτοβιογραφικό βιβλίο του 
«Καιάδας: Χρονικό μιας 
πολιορκίας», στο οποίο 
αναφέρεται στη δίωξη την 
οποία επέβαλε το 
δικτατορικό καθεστώς σε 
δεκάδες άτομα, με την 
υποψία ότι ήταν 
ομοφυλόφιλοι, 
ποινικοποιώντας - άνευ 
στοιχείων - την 
υποτιθέμενη πρόθεσή τους 
να συνευρεθούν ερωτικά 

με ομόφυλα άτομα, να πραγματοποιήσουν όργια, κ.ά. 
Στο βιβλίο αυτό παράθετε, σε μετάφρασή του, και μια 
συνέντευξη του γνωστού ομοφυλόφιλου επαναστάτη 
του γαλλικού Μάη και θεωρητικού, Γκυ Οκενγκέμ. Το 
βιβλίο αποτέλεσε τομή για την κοινότητα των 
ομοφυλοφίλων, η οποία όχι μόνο αποκτά κάποια 
ορατότητα εντός μιας κοινωνίας η οποία της 
συμπεριφέρεται λες και είναι αόρατη, αλλά δημιουργεί 
και ένα αντιστασιακό/αντιδικτατορικό φαντασιακό. Η 
ομοφυλοφιλία περνάει δυνητικά από τη σφαίρα της 
σεξουαλικότητας στη σφαίρα της πολιτικής. 

Αυτό το πάντρεμα του παλιού αριστερού και 
ομοφυλόφιλου Λουκά Θεοδωρακόπουλου και της νέας 




ΠΑ ΤΗΝ ΑΠΕΛΕΥΘΕΡΩΣΗ 
ΤΩΝ ΟΜΟΦΥΛΟΦΙΛΩΝ 




φουρνιάς - εκ των οποίων δυστυχώς γνωστότεροι έχουν 
καταντήσει να είναι οι Μάρκελλος Νύκτας και ο Νίκος 
Μουρατίδης, αντί λ.χ. των Αντρέα Βελισσαρόπουλου 
και Ανδρέα Αγγελάκη, σκηνοθέτη και ποιητή αντίστοιχα, 
εκ των βασικών συντελεστών του ΑΚΟΕ, οι οποίοι 
πέθαναν πολύ νωρίς από ΑΙϋ5 - είχε ως αποτέλεσμα τη 
δημιουργία του μηνιαίου περιοδικού ΑΜΦΙ, το οποίο εν 
τέλει άρχισε να εκδίδεται δυο χρόνια μετά, το 1 978. Ο 
τίτλος του περιοδικού, εμπνευσμένος από τον Λ. 
Θεοδωρακόπουλο, παίζει με το διφορούμενο της 
χρήσης του συνθετικού όρου, τόσο σε επίπεδο πολιτικής 
(Αμφισβήτηση), όσο και σεξουαλικότητας 
(Αμφιφυλοφιλία). 

Το έντυπο αυτό 
αποτέλεσε τομή για δυο 
λόγους. Αφενός, μπόρεσε 
να μεταφέρει μια συζήτηση 
για ζητήματα φύλου και 
σεξουαλικότητας, η οποία 
στο εξωτερικό γινόταν ήδη 
από τη δεκαετία του '60, με 
μεταφράσεις και 
δημοσιεύσεις άρθρων, 
κειμένων και 
συνεντεύξεων σημαντικών 
διανοητών όπως ο 
Γκουατταρί και ο Φουκώ. Η 
ίδια η ομάδα που εκδίδει το 
περιοδικό απασχολείται 
από την συζήτηση περί 
ομοφυλοφιλίας, κάτι που 
την ωθεί να αλλάξει τον 
αρχικό υπότιτλο του 
περιοδικού «για την 
απελευθέρωση των 
ομοφυλοφίλων» σε «για 
την απελευθέρωση της 
ομοφυλόφιλης επιθυμίας», 
μιας και το ζήτημα δεν είναι 
μόνο η απελευθέρωση των όντως καταπιεσμένων 
ομοφυλόφιλων, αλλά και της καταπιεσμένης 
ομοφυλόφιλης επιθυμίας των μη ομοφυλόφιλων. Η 
αλλαγή έγινε και για λόγους μη θεωρητικούς. Το ίδιο το 
ΑΚΟΕ δεν διεκδικεί την απελευθέρωση των 
ομοφυλοφίλων ως πρωτοπορία. Αυτό που επιχείρησε 
να κάνει δεν ήταν άλλο παρά η δημόσια ανάδειξη και 
κριτική του ζητήματος της «πατριαρχικής 
ανδροκρατικής λογικής». Τα θεωρητικά ζητήματα, τα 
οποία έθετε ή παρουσίαζε, ξεπερνούσαν το όποιο 
ομοφυλόφιλο κοινό του περιοδικού, σε βαθμό που το 
αναγνωστικό κοινό του περιοδικού να είναι κατά 
πλειοψηφία ετεροφυλόφιλο. Στο πλαίσιο αυτό της 
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κριτικής και της αμφισβήτησης της ετεροκανονικότητας 
εγγράφονται τόσο άρθρα και αφιερώματα του 
περιοδικού όσο και άλλες δραστηριότητες του. Η 
πρόσφατη συζήτησηΐ επ' αφορμή του βιβλίου του 
Δημήτρη Παπανικολάου για τον Καβάφη,2 και τις 
αντίστοιχες βιβλιοπαρουσιάσεις του, όπου 
αμφισβητείται είτε η ομοφυλοφιλία του ποιητή καθαυτή 
είτε η κομβικότητά της σε σχέση με το έργο του, αποτελεί 
ένδειξη για τη σημασία του αφιερώματος στον Καβάφη 
από το περιοδικό Αμφί τριάντα χρόνια πριν.3 
Αντίστοιχης σημασίας και κατεύθυνσης αποτελεί το 
συνέδριο με τίτλο «Σεξουαλικότητες και Πολιτική» που 
διοργάνωσε το Αμφί στις 6 και 7 Νοέμβρη 1982, με 
ομιλητές όπως ο ΡθΙίχ ΟυθΉθϊϊ, ο Κωνσταντίνος 
Τσουκαλάς και ο Γιώργος Βέλτσος. 

Αφετέρου, αποτέλεσε βήμα και στήριγμα για τους 
ομοφυλόφιλους και κυρίως το πιο καταπιεσμένο 
κομμάτι τους, το οποίο διάμενε στην άκρως συντηρητική 
και αντιδραστική ελληνική επαρχία. Στα μέσα της 
δεκαετίας του 70, ένα μεγάλο τμήμα των 
ομοφυλόφιλων βίωνε τη σεξουαλικότητάτου κρυφά, 
λίγο-πολύ πιστεύοντας πως έχει μια μοναδική στον 
κόσμο «ανωμαλία». Η έλευση του ΑΜΦΙ είχε μια διττή 
χρησιμότητα για τους Έλληνες ομοφυλόφιλους. Η 
ύπαρξή του και μόνο, αποτελούσε, αφενός απόδειξη 
πως δεν είναι μόνοι και αφετέρου ένα στήριγμα για 
αυτούς. Οι επιστολές και οι επακόλουθες απαντήσεις εκ 
μέρους της συντακτικής ομάδας του περιοδικού 
αποτελούσαν ίσως το πιο σημαντικό τμήμα του εντύπου. 
Σε αυτές μπορούσε να διαβάσει κανείς πραγματικά 
ιστορίες τρόμου και καταπίεσης των ομοφυλοφίλων, 
οι οποίες δημιουργούσαν και τάσεις φυγής από την 
επαρχία και προς την Αθήνα. 

Σε κινηματικό επίπεδο, το ΑΚΟΕ ιδρύθηκε σε μια 
συγκυρία κατά την οποία η ύπαρξη ενός τέτοιου 
κινήματος ήταν καθόλα απαραίτητη. Συγκεκριμένα, η 
κυβέρνηση Καραμανλή αποφάσισε να καταθέσει το 
νομοσχέδιο «Περί της εξ αφροδισίων νόσων 
προστασίας και ρυθμίσεως συναφών θεμάτων», το 
οποίο, σύμφωνα με τον Θεοδωρακόπουλο, 
κληροδοτήθηκε από την ίδια την Χούντα. Η λογική και 
οι μορφές της επιτήρησης και της τιμωρίας που 
προέβλεπε το νομοσχέδιο (φακέλωμα, φυλάκιση, 
εξορία) θύμιζαν την προ-μεταπολιτευτική στάση του 
κράτους έναντι της αριστεράς, αλλά στη θέση των 
αριστερών και των κομμουνιστών διώκονται πλέον οι 
ομοφυλόφιλοι. Το νομοσχέδιο αυτό έπληττε κυρίως τα 
τρανς άτομα, πολλά από τα οποία την περίοδο αυτή 
εργάζονται στη βιομηχανία του σεξ, συχνά ελλείψει 
άλλων επιλογών, αφού δεν έχουν ουσιαστικά πρόσβαση 



σε άλλους τομείς της αγοράς εργασίας. Το ΑΚΟΕ έκανε 
την τομή να συστρατευθεί μαζί με τα τρανς άτομα, 
ενάντια στο νομοσχέδιο αυτό. Έτσι ξεκινάει και η μεγάλη 
προαναφερθείσα κόντρα του ΑΚΟΕ με τον Κώστα 
Ταχτσή. 




Ο τελευταίος, παρότι, σύμφωνα με μαρτυρίες, 
περιστασιακά ντυνόταν «γυναικεία» και κάποτε 
σύχναζε, ντυμένος «γυναικεία», στις πιάτσες των τρανς 
σεξ εργατριών, υπήρξε πολέμιος τόσο της 
κινητοποίησης των τρανς ατόμων, όσο και της 
συμπόρευσης των ομοφυλοφίλων μαζί τους. Όταν 
μάλιστα το ΑΚΟΕ αποφάσισε να (συν)διοργανώσει μαζί 
με τα τρανς άτομα συγκέντρωση στο θέατρο Λουζιτάνια, 
στην Αθήνα, δημοσιεύθηκε στην εφημερίδα 
Ελευθεροτυπία καταγγελτική επιστολή του Κ. Ταχτσή 
την ημέρα της συγκέντρωσης, στις 25 Απριλίου 1 977 και 
ακολούθησε και δεύτερο γράμμα μερικές μέρες μετά, 
στο οποίο, αφού κατονομάζει τον Βελισσαρόπουλο ως 
ιδρυτή του ΑΚΟΕ, διατρανώνει τη διαφωνία του τόσο 
με την ίδρυση ενός κινήματος ομοφυλοφίλων, μιας και 
«[α]υτή τη στιγμή έχουμε σαν Έθνος πολύ σοβαρώτερα 
προβλήματα ν 1 αντιμετωπίσουμε» και ακόμη 
περισσότερο με τη συνεργασία μεταξύ ΑΚΟΕ και τρανς 
ατόμων. Ακολούθησε επιστολή του ΑΚΟΕ, το οποίο 
καταγγέλλει τον Ταχτσή και για χαφιεδισμό, βάση του 
ότι έδωσε όνομα του κινήματος στη δημοσιότητα, 
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αποδομεί τις απόψεις που αυτός εξέφρασε και 
υποστηρίζει τη στάση του ΑΚΟΕ υπερασπιζόμενο τους 
"τραβεστί" τόσο ως ομοφυλόφιλους, όσο και ως 
διωκόμενους εν γένει. 

Τον Γενάρη του 1981, το ΑΚΟΕ προχωράει σε 
δημόσια εκδήλωση στα Προπύλαια ενόψει της 
συζήτησης του εν λόγω νομοσχεδίου στην Βουλή. 
Ενδιαφέρον έχει πως ενώ τα τρανς άτομα συμμετέχουν 
στην εκδήλωση διεκδικώντας ορατότητα, ελάχιστοι 
ομοφυλόφιλοι εμφανίζονται στην εκδήλωση χωρίς 
μάσκα. Παρατηρείται η αντίφαση δηλαδή ενός 
επαναστατικού ομοφυλοφιλικού κινήματος, το οποίο 
δεν προχωρά στο λεγόμενο "αίΠΓπης ουί:," παρά 
διαδηλώνει πίσω από μάσκες. Αυτό αποτέλεσε κι ένα 
από τα βασικά προβλήματα του ΑΚΟΕ, μιας και άτομα, 
όπως ο Λουκάς Θεοδωρακόπουλος, που είχαν δημόσια 
εκτεθεί αναλαμβάνουν μεγάλο βάρος στις πλάτες τους 
και συνάμα δείχνει και τα όρια ενός απελευθερωτικού 
κινήματος, το οποίο παραμένει εν μέρει δέσμιο μιας 
προηγούμενης κατάστασης κατά την οποία η 
ομοφυλοφιλία είναι κάτι υπόγειο και πρέπει να είναι και 
να παραμένει κρυφή. Εδώ οφείλουμε να ανοίξουμε μια 
παρένθεση: το ΑΚΟΕ υπήρξε τμήμα της επαναστατικής 
αριστεράς της περιόδου, οι αγκυλώσεις της οποίας δεν 
επέτρεψαν το αγκάλιασμα του ΑΚΟΕ και την ουσιαστική 
ένταξή του σε ένα μεγαλύτερο και ευρύτερο κίνημα. 
Άρα, αυτή η αδυναμία για ατομικό "(Όπηίης ουί:," ακόμη 
και από συνειδητοποιημένους ομοφυλόφιλους, πρέπει 
να ιδωθεί υπό αυτό το πρίσμα, του μοναχικού και 
δύσκολου δρόμου. Η αντινομία έγκειται στο γεγονός 
ότι η στρατηγική της απόκρυψης και της αποσιώπησης 
αποτελεί συστατικό στοιχείο της ομοφυλόφιλης 
καταπίεσης κατά τον προηγούμενο αιώνα 
(Παπανικολάου 2014:168). 

Οι «επιχειρήσεις αρετή», δηλαδή οι διώξεις, 
παρενοχλήσεις και ξυλοδαρμοί των ομοφυλοφίλων σε 
περιοχές όπως το Πεδίο του Άρεως και το Ζάππειο, και 
οι αντίστοιχες επιχειρήσεις σκούπα σε περιοχές όπως 
τα Εξάρχεια εντείνονται και με την έλευση 
του... σοσιαλισμού κατά τη δεκαετία του '80, παρά τη 
φαινομενική διάθεση από μέρους τους κράτους 
να. ..συνομιλήσει με τους ομοφυλόφιλους και το ΑΚΟΕ. 

Η κρίση της επαναστατικής αριστεράς με την 
επακόλουθη συρρίκνωση των ζωτικών κοινωνικών 
χώρων για τη διάχυση επαναστατικών αντιλήψεων και 
στάσεων ζωής, η άνοδος του ΠΑΣΟΚ στην εξουσία με 
τις όποιες δυνατότητες κοινωνικές και οικονομικής 
ενσωμάτωσης αυτή έφερε, το ΙίΡθ$Ι:γΙθ και η 
προκατάληψη σε σχέση με το Ηΐν/ΑΙϋ$ συντέλεσαν 
στην απονέκρωση του ΑΚΟΕ. Τα πιο πάνω πρέπει να 



ιδωθούν ως σύνολο, ως ένα πλέγμα, και όχι το καθένα 
ξεχωριστά και θα εξηγήσουμε γιατί. 

Η συρρίκνωση της (επαναστατικής) αριστεράς 
συνδέεται με την υποχώρηση του ουτοπικού οράματος 
και της συλλογικότητας και ταυτόχρονα η άνοδος του 
ΠΑΣΟΚ στην εξουσία (η οποία συνδέεται με το πρώτο) 
δημιουργεί αυταπάτες για θεσμική διευθέτηση των 
αιτημάτων των ομοφυλοφίλων. Η προκατάληψη σε 
σχέση με το Ηΐν/ΑΙϋ$, αρχικά γνωστό ως «η νόσος των 
ομοφυλοφίλων», δημιούργησε δυο ζητήματα: το πρώτο 
αφορά στις σχέσεις των ομοφυλοφίλων μεταξύ τους 
και το δεύτερο στις σχέσεις τους με την υπόλοιπη 
κοινωνία. Ως προς το πρώτο, δημιουργείται μια 
εσωστρέφεια και αρκετοί - κυρίως αμφιφυλόφιλοι - 
επιστρέφουν στην (έτερο) κανονικότητα. Η σεξουαλική 
πράξη θεωρείται πλέον κάτι το επικίνδυνο, υπάρχει 
άγνοια για τον ιό και την ασθένεια αντίστοιχα, η οποία 
γεννά ακόμη μεγαλύτερο φόβο, και τα πρώτα θύματα 
δεν αργούν. Μάλιστα, το Ηΐν/ΑΙϋ$ χτυπάει την πόρτα 
του ΑΚΟΕ πολύ νωρίς, μιας και ο Αντρέας 
Βελισσαρόπουλος, από τα βασικά στελέχη του ΑΚΟΕ, 
πεθαίνει το 1985, αφού παρουσίασε ΑΙϋ$. 
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Ήδη το 1 982, μέλος του ΑΚΟΕ διατυπώνει τις 
απόψεις του για την κρίση που το διέπει, μέσα από τις 
σελίδες του Αμφί.1 Εκεί αναφέρει πως ήδη πριν τις 
εκλογές του 1 981 , άνοιξε μια συζήτηση εντός του ΑΚΟΕ 



[ϋΠ 
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για την κρίση του ομοφυλοφιλικού κινήματος της 
Αθήνας. Σύμφωνα με τον ίδιο, απόληξη της κρίσης 
αποτελεί η μη ουσιαστική και σταθερή ένταξη των 
ομοφυλόφιλων στο ΑΚΟΕ, η απουσία εκδηλώσεων, 
δράσεων και κατακτήσεων και ο μη μετασχηματισμός 
από το προσωπικό, από το βίωμα δηλαδή, στο πολιτικό. 
Ο ίδιος προχωράει σε κάποια αποτύπωση των αιτίων, 
τα οποία οδήγησαν στην κρίση αυτή. Κατά τον ίδιο, 
υπάρχει μια αδυναμία των - περιθωριακών, όπως 
αναφέρει - κινημάτων να παρέμβουν με ένα αυτόνομο 
λόγο στην κεντρική πολιτική σκηνή και οι ομοφυλόφιλοι 
παραμένουν «κρυφοί» και άρα είναι σαν να μην 
υπάρχουν. Ως αποτέλεσμα, τα ΛΟΑΤ άτομα συνεχίζουν 
να βιώνουν διακρίσεις/διώξεις στους χώρους εργασίας 
λόγω ομοφοβίας/τρανσφοβίας. Αυτό θα μπορούσε να 
οδηγούσε σε κάποια πολιτική συνειδητοποίηση και σε 
μια πάλη για αστικά δικαιώματα ανεξαρτήτως 
σεξουαλικότητας και απόψεων. Εντούτοις, η 
εσωτερίκευση της καταπίεσης δεν βοηθάει στην 
ανάπτυξη ουσιαστικής επικοινωνίας και σχέσεων 
ανάμεσα στα μέλη του ΑΚΟΕ. Μάλιστα, αναφέρει πως 
στο λεσβιακό και φεμινιστικό κίνημα παρατηρείται ένα 
τέτοιου τύπου δέσιμο, δηλαδή μια πιο στενή και 
ουσιαστική σχέση, ανάμεσα στα μέλη τους. Για τους 
ομοφυλόφιλους της εποχής, το προσωπικό και το 
πολιτικό παραμένουν διαχωρισμένα, η πολιτική δράση 
είναι διαχωρισμένη από την προσωπική ζωή του 
ομοφυλόφιλου και η τελευταία δεν πολιτικοποιείται. Το 
ομοφυλοφιλικό κίνημα επί της ουσίας δεν κατάφερε να 
διευρυνθεί πέρα από την Αθήνα και την θεσσαλονίκη 
και ως εκ τούτου, δεν υπάρχει ένας γόνιμος διάλογος 
αντιπαράθεσης και ανταλλαγής εμπειριών που θα 
βοηθούσε το κίνημα να αναπτυχθεί. Το ΑΚΟΕ ξεκίνησε 
με μια σχετική μαζικότητα, η οποία, σε συνδυασμό με 
την οριζόντια οργάνωσή του, δημιούργησε προβλήματα 
λειτουργίας και επικοινωνίας, με αποτέλεσμα να 
καταστεί δυσλειτουργικό και δύσκαμπτο. Επίσης, η 
πλαισίωση του ΑΚΟΕ από ομοφυλόφιλους, οι οποίοι 
δεν είχαν ξεκαθαρίσει τι αναμένουν ή αποζητούν από 
αυτό έπαιξε ρόλο στην αποδυνάμωσή του. Το τελευταίο 
σημείο, παρότι ο συντάκτης του πιο πάνω άρθρου δεν 
το εντοπίζει ή δεν το αναφέρει, θα μπορούσε να πει 
κανείς πως λειτουργεί αμφίδρομα, μιας και αποτελεί 
ερωτηματικό εάν το ΑΚΟΕ είχε ξεκάθαρη στρατηγική 
για το πωςθα προχωρήσει, πέραντωνδιακηρύξεώντου. 

Το ΑΚΟΕ και το ομοφυλοφιλικό κίνημα 
γενικότερα σιγά-σιγά αποψιλώνονται και ό,τι απομένει 
σιγά-σιγά μετασχηματίζεται. Το Αμφί 
αποπολιτικοποιείται και γίνεται 99Υ ΙίΡθδΙιγΙθ έντυπο - ας 
μην ξεχνάμε ότι ζούμε στην περίοδο της ανόδου των 



ΙίΡθ$1:γΙθ εντύπων (βλ. Κλικ) - και το ΑΚΟΕ γίνεται σιγά- 
σιγά περισσότερο ΜΚΟ παρά πολιτικός σχηματισμός. 
Είναι η περίοδος που αναλαμβάνει τα ηνία του κινήματος 
ο Γρηγόρης Βαλλιανάτος, ο οποίος επέστρεψε από τις 
ΗΠΑ, όπου βρισκόταν για σπουδές. Ο Βαλλιανάτος 
φέρνει μια ς^γ-ηοΓπηθΙ και αρρενωπή (ππθδαυίίηθ) 
αισθητική. Συνομιλεί με το κράτος, εργάζεται μάλιστα 
σε διάφορες κρατικές υπηρεσίες επί ΠΑΣΟΚ, και 
αργότερα επιχειρεί την ανάπτυξη ροζ επιχειρήσεων, 
κυρίως κλαμπ. Από την άλλη, και παρά τις κριτικές ότι 
λίγο-πολύ το ΑΚΟΕ άλλαξε λόγω Βαλλιανάτου, η αλήθεια 
δεν είναι ακριβώς αυτή. Ο Βαλλιανάτος ανάλαβε το 
ΑΚΟΕ, ως υπεύθυνος του Αμφί αλλά επί της ουσίας και 
ως δημόσιος εκπρόσωπος του, επειδή οι επαναστατικές 
απόψεις ήταν σε κρίση ' μετά που το σύστημα επέλεξε 
και το καρότο της ενσωμάτωσης και όχι μόνο το μαστίγιο 
της καταστολής. Ο Βαλλιανάτος ήταν όμως ο μόνος που 
τόλμησε σε μια δύσκολη περίοδο, αυτή της 
προκατάληψης κατά του Ηΐν/Α1ϋ5, να βγει δημοσίως 
και να μιλήσει/υπερασπιστεί την ομοφυλοφιλία που 
βαλλόταν από παντού. 

Ο κύκλος του ομοφυλοφιλικού κινήματος κλείνει 
κάπου στα μέσα της δεκαετίας του '80. Μερικά πρώην 
μέλη του ΑΚΟΕ φτιάχνουν την ΕΟΚ (Ελληνική 
Ομοφυλοφιλική Κοινότητα), η οποία λειτουργεί με μια 
λογική ΜΚΟ και όχι κινηματική. Τέτοιου είδους 
αντιλήψεις αναπαράγονται για χρόνια και επιδρούν 
καθοριστικά στην κοινότητα των ομοφυλοφίλων. Από 
τις πρώτες κινηματικές προσπάθειες για κάποιου τύπου 
Ρπάθ (από το ΑΚΟΕ τον Ιούνιο του 1 980 και το 1 982, 
από την τρανς γυναίκα και ακτιβίστρια Πάολα Ρεβενιώτη 
τη δεκαετία του '90), περάσαμε στα σημερινά Ρπάθ υπό 
την αιγίδα του Δήμου Αθηναίων και διαφόρων 
πρεσβειών, με την εμπορευματοποίηση ή την 
πανηγυρική διάθεση να καθορίζει τον παλμό και όχι μια 
αγωνιστική διεκδικητική λογική. Παρόλα αυτά, νέες 
ομάδες δημιουργούνται όλα αυτά τα χρόνια, οι οποίες 
επιχειρούν, τόσο θεωρητικά όσο και πρακτικά, να 
ανασυνθέσουν το ΛΟΑΤΚ κίνημα της χώρας, κόντρα 
στις συστημικές λογικές ΜΚΟ που κυριαρχούν στα 
πλαίσιά του. Κάτι πολύ θετικό σε μια περίοδο όπου 
(νεο)ναζιστικές λογικές, οι οποίες είναι άκρως 
ομοφοβικές, κερδίζουν έδαφος (και) στην ελληνική 
κοινωνία. 



Το Απελευθερωτικό Κίνημα Ομοφυλοφίλων Ελλάδας (ΑΚΟΕ) 



Υποσημειώσεις και παραπομπές: 

1. Για το βιβλίο και την αντίστοιχη συζήτηση, βλέπε τα δυο κείμενα του Άκη Γαβριηλίδη, «Ο Καβάφης μαζί με τον Φουκώ (και τον Σουν Τζου): 
τα δημόσια μυστικά του Δημήτρη Παπανικολάου» <ήΙ±ρ://ηοΓΤΊ3€ΐκυηινθΓ53υ£γ.Μ^ 

και-τον-σου/> και "Ο Ευριπίδης Γαραντούδης είνα ομοφοβικός (ή: ο φιλόλογος ως μπάτσος της σκέψης των άλλων, και της δικής του)" 
<ήΙ:Ι:ρ://ηοΓη3άΐουηΐνθΓ53ΐΐΙ:γ.\Λ/θΓάρΓθ55.οοηη/2014/1 0/03/ο-ευρυπίδης-γαραντούδης-είναι-ομοφοβ/> 

2. Δημήτρης Παπανικολάου, «Σαν κι εμένα καμωμένοι»: Ο ομοφυλόφιλος Καβάφης και η ποιητική της σεξουαλικότητας, Πατάκης (Αθήνα, 
2014). 

3. Το τεύχος του αφιερώματος (Β' Περίοδος, τ. 16-17, Άνοιξη-Καλοκαίρι 1984) είναι και το τελευταίο υπό την εκδοτική ευθύνη του Λουκά 
Θεοδωρακόπουλου). 

4. Κώστας, «Τα περί «κρίσης» του ΑΚΟΕ (απόψεις ενός μέλους)», Αμφί (Β' Περίοδος, τ. 1 1 (Χειμώνας-Άνοιξη 1 982), 1 7. 
Αμφί 

Φεστιβάλ Υπερηφάνειας Αθήνας - ΑΕήθΠ5 Ριϊάθ 2008, Η ιστορία του Λεσβιακού-Γκέι-Αμφί & Τρανς Κινήματος στην Ελλάδα: Μια Πρώτη 
Αποτίμηση, ΡυΙ:υΓ3 (Αθήνα, 2008). 

Θεοδωρακόπουλος Λουκάς, «Αμφί» και Απελευθέρωση, Πολύχρωμος Πλανήτης (Αθήνα, 2005). 

Παπανικολάου Δημήτρης, "Η απόφαση της λημονιάς: Το ΑΚΟΕ, τα μεταδικτατορικά κινήματα και η αφασία της δημόσιας σφαίρας", 
Αρχειοτάξιο 15 (Σεπτέμβριος 2013), 84-87. 

Παπανικολάου Δημήτρης, «Σαν κ' εμένα καμωμένοι»: Ο ομοφυλόφιλος Καβάφης και η ποιητική της σεξουαλικότητας, Πατάκης (Αθήνα, 2014). 
Τορπουζίδης Κώστας, Ομοφυλοφιλία, Σεξουαλικότητα και η Πάλη για την Απελευθέρωση, Μαρξιστικό Βιβλιοπωλείο (Αθήνα, 2012). 



Ελίτ εν Κύπρω: Διαφθορά και 
κυκλοφορία 



ΑΠ6ίρννί05 




Οι αποκαλύψεις σκανδάλων, στα οποία 
ενέχονται πρόσωπα υψηλά ιστάμενα, 
διαδέχονται η μια την άλλη, την ίδια ώρα που η 
κυπριακή αγορά σφύζει από απλήρωτους και 
άνεργους ανθρώπους. Η κρίση κλιμακώνεται, 
η αγορά συμπιέζεται. Η φτώχεια δείχνει τα 
δόντια της, την ίδια ώρα που τα άπλυτα των 
λευκών κολάρων βγαίνουν στη φόρα με σχετική 
ευχέρεια από τα ιτίθάίθ, γεγονός ακόμη πιο ανησυχητικό 
δεδομένου του ελέγχου που τυγχάνουν από τα κομματικά 
συμφέροντα. 

Από τον πρώην υπουργό Αλέκο Μιχαηλίδη, που 
βρίσκεται στη φυλακή με τον γιο του κατηγορούμενος για 
μίζες από εξοπλιστικά, στον Χριστοδούλου, πρώην 
υπουργό Οικονομικών και διευθυντή της Κεντρικής 
Τράπεζας που κατηγορήθηκε πρόσφατα για φοροδιαφυγή, 
στα σκάνδαλα του ΤΕΠΑΚ και στον νυν δήμαρχο Πάφου 
Σάββα Βέργα που κατηγορείται για διασπάθιση δημόσιου 
χρήματος, η λίστα των μαφιόζων και των κλεφτών 
εμπλουτίζεται συνεχώς. 

Η εξέλιξη της υπόθεσης Βέργα είναι ενδεικτική της 
απατεωνιάς και της θρασύτητας που χαρακτηρίζει αυτή 
την άθλια φάρα ανθρώπων. Ενώ όλη η Κύπρος αναμένει 
αν μη τι άλλο την παραίτησή του από τη δημαρχία της 
Πάφου, ο ίδιος παραμένει στη θέση του απειλώντας 
μάλιστα ότι θα πάρει πολλούς μαζί του σε περίπτωση που 
συνεχιστεί η στοχοποίησή του. Μιλά για αποκαλύψεις που 
θα προκαλέσουν σεισμό στα πολιτικά δρώμενα, οι Κύπριοι 
πολίτες που παρακολουθούν την υπόθεση αναμένουν στο 
ακουστικό για τις αποκαλύψεις και η ιστορία καλά κρατεί. 
Με επιστολή του προ ημερών δηλώνει τελικά την 
παραίτησή του από τη δημαρχία «για να δώσει μάχη να 
υπερασπίσει την αθωότητά του». Βρέθηκαν στον τραπεζικό 
του λογαριασμό καταθέσεις 5 εκατομμυρίων ευρώ, ενώ 
πρόσφατα φυλακίστηκε και η γυναίκα του, στης οποίας 
τον λογαριασμό κατατέθηκε μίζα 50.000 λιρών από 
«ευγενή χορηγία» εργολάβου προς τον δήμο Πάφου. 

Το τοπίο προδιαγράφεται δυσοίωνο για την ελίτ 
αυτού του τόπου. Πολιτική και οικονομική. Κυβερνώσα και 
μη. Η αποκάλυψη σκανδάλων, στα οποία εμπλέκονται 
υψηλά ιστάμενα πρόσωπα όλων των κομματικών 
αποχρώσεων, δημιουργεί πιέσεις στα υψηλά καρέ της 
κοινωνικής πυραμίδας. Πιέσεις που δύνανται να 
εκτονωθούν μέσω της αποτελμάτωσης της παραδοσιακής 
ελίτ και της σταδιακής αντικατάστασής της από μια άλλη 



νέα ελίτ με διαφορετικές στοχοθεσίες και διαθέσεις. 
Στόχος κάθε εγκατεστημένης (θδΐΐδ&ΐίδήθοί) ή ανερχόμενης 
ελίτ είναι να παραμείνει ελίτ επιστρατεύοντας τα κατά 
δύναμιν καταλληλότερα μέσα, είτε αυτά εμπίπτουν μέσα 
στα πλαίσια του νόμου είτε όχι. Νόμος σε κάθε περίπτωση 
αποτελεί το δίκαιο του δυνατού και η αστική νομιμότητα 
το έδαφος όπου εκκολάπτεται και συγκαλύπτεται η 
κυριαρχία μιας ελίτ επί της κοινωνίας. 

Αυτό που προαναγγέλλεται στην Κύπρο είναι η 
ανάδειξη μιας πολυεθνικής ελίτ, η οποία μέσω οικονομικών 
επενδύσεων δύναται να απεδαφικοποιήσει την 
ξεχρεωμένη πια εγχώρια ελίτ. Εκμεταλλευόμενη τη 
γενικότερη σήψη και διαφθορά που επικρατεί στην 
πολιτική ζωή και δεδομένων των γεωπολιτικών 
ανακατατάξεων που συμβαίνουν στην ευρύτερη περιοχή, 
αυτή η νέα ελίτ δύναται να διαδραματίσει καθοριστικό 
ρόλο στη διαμόρφωση πολιτικής. Νέα υψηλά ιστάμενα 
πρόσωπα παντός καιρού και είδους θα παρελαύνουν στις 
οθόνες μας παρουσιαζόμενα ως τα «εισιτήρια εξόδου» της 
κυπριακής κοινωνίας από τη διεφθαρμένη κομματοκρατία 
του παρελθόντος. Νέες πατέντες και φόρμουλες θα μπουν 
σε πειραματική εφαρμογή, έτσι που η χώρα να ξεπεράσει 
την κρίση που ούτως ή άλλως την έχει τσακίσει. 

Το τοπίο προδιαγράφεται ακόμα πιο δυσοίωνο για 
τα χαμηλότερα κοινωνικά στρώματα, που πληρώνουν 
καιρό τώρα ακριβά το τίμημα της βουλιμίας των υψηλά 
ισταμένων. Με την άλλοτε βολεμένη μεσαία τάξη να έχει 
πλέον προλεταριοποιηθεί και την εργατική τάξη να 
φτωχοποιείται μέρα παρά μέρα, με τις χιλιάδες των 
ανέργων να παρηγορούνται με επιδόματα φτώχειας και 
με λαϊκά συσσίτια να επιδοτούνται από «έντιμους» ιδιώτες, 
το χάσμα μεταξύ πλουσίων και φτωχών μεγαλώνει 
επικίνδυνα. 

Ακριβώς επειδή η κοινωνική ιστορία είναι η ιστορία της 
πάλης των τάξεων και όχι «το νεκροταφείο 
αριστοκρατιών», όπως ο κατεξοχήν θεωρητικός των 
ελίτ Βιλφρέντο Παρέτο λέει, η διαμόρφωση 
ουσιαστικού αντικαπιταλιστικού λόγου και δράσης σε 
ένα χώρο όπως την Κύπρο, η οποία ψυχορραγεί από τη 
δράση των υψηλά ισταμένων, είναι επείγουσα όσο ποτέ. 
Για να μην είμαστε άλλο πια τα θύματα αυτής της 
αδίστακτης κυκλοφορίας των ελίτ. 



Είμαι ένας αναρχο-αββκ. 
Ένας αναρχικός και ένας ςββκ, 
μεταξύ άλλων. 



Ργο^οο 



Ένας επειδή θεωρούμαι μέλος μιας 

κοινότητας που της αρέσει να χρησιμοποιεί, να 
καταλαβαίνει και να αλλοιώνει αυτές τις περίεργες 
μηχανές που αποκαλούμε υπολογιστές. 

Οπότε, ένας 9^θΙ<, επειδή ενδιαφέρομαι για τον 
τρόπο που λειτουργούν. Διερωτούμαι τι μπορώ να κάνω 
με τα προγράμματα τους. Και μερικές φορές εξιτάρομαι 
με ιδέες για χρήσεις που δεν έχουν εφαρμοστεί ακόμα. 

Ένας 96θΙ<, επειδή αυτές οι μηχανές είναι μέρος 
της καθημερινής μου ζωής. Τις χρησιμοποιώ σαν ρολόι, 
ηχεία, βιβλιοθήκες, γραφομηχανές, τηλέφωνα ή και για 
σημειώσεις. Προσφέρουν υποστήριξη για επικοινωνία, 
ανακαλύψεις, δημιουργικότητα. 

Ένας επειδή ενσωματώθηκα με την 

ψηφιακή επικοινωνία. Καθημερινά, αν όχι περισσότερες 
φορές την ίδια μέρα, διαβάζω τα θππθίΐδ μου, 
διαχειρίζομαι δθΓνθΓδ, ενημερώνομαι, μαθαίνω και 
μοιράζομαι γνώση μέσα από φόρουμ, λίστες θπίθιΙ και 
διάφορες ιστοσελίδες, επικοινωνώ και μιλώ μέσω του 
ΙΡΚ. 

Ένας 9βεΙ<ι επειδή μου αρέσει ο όρος. Στην αρχή 
ήταν μια βρισιά. Μετά διεκδικήθηκε από αυτ@ που 
έβριζαν, την μετέτρεψαν σε κάτι θετικό και κάπως έτσι 
έδωσαν τις βάσεις για τη δημιουργία μιας κοινότητας, 
κάτι που έκαναν και άλλες «μειονότητες». 




Ένας αναρχικός, επειδή απορρίπτω τις κοινωνίες 
βασισμένες στην κυριαρχία. Είμαι πεπεισμένος ότι η 
αυτό-ενδυνάμωση και ο αμοιβαίος σεβασμός δεν είναι 



εφικτά και επιθυμητά μόνο μεταξύ τους, αλλά μπορούν 
να επιτευχθούν μέσω της ισότητας, της αλληλεγγύης και 
της αυτοδιαχείρισης. 

Ένας αναρχικός, επειδή με εξοργίζουν οι 
κοινωνικές δομές που προκαλούν μαζική εκμετάλλευση, 
πόνο και θάνατο επί καθημερινής βάσης. Θέλω να 
συμβάλλω στη διάλυση αυτού του συστήματος 
συμμετέχοντας σε κοινωνικούς αγώνες, καθώς και με 
την εμπλοκή μου σε ριζοσπαστικές κολεκτίβες. 

Ένας αναρχικός, επειδή θεωρώ ότι η καθημερινή 
ζωή είναι μια ευκαιρία να πειραματιστώ με τις αρχές 
μου. Είμαι πρόθυμος να σπάσω τις κοινωνικές νόρμες 
αρνούμενος τα καλέσματα σε κατανάλωση και 
ανταγωνισμό: μέσω της απόρριψης της αλλοτρίωσης, 
αποδομώντας καταπιεστικές και κυρίαρχες 
συμπεριφορές, με την ανάπτυξη συλλογικών και 
ισότιμων εναλλακτικών λύσεων. 

Ένας αναρχικός, επειδή αντιστέκομαι στα 
μεγαλεπίβολα σχέδια για ανάπτυξη. Απέναντι σε έναν 
κόσμο βασισμένο στο κέρδος, θεωρώ ότι πρέπει να 
στηρίζουμε έμπρακτα αυτούς τους αγώνες είτε 
βρίσκονται στη Νάντη ενάντια σε ένα αεροδρόμιο, στη 
Βαλ Σούσα για ένα τρένο υπερταχείας, στο Αμβούργο 
για ορυχεία άνθρακα, στις Σκουριές για εξορύξεις 
χρυσού και στη Λευκωσία για την «αναβάθμιση» της 
παλιάς πόλης. 

Ένας αναρχικός, επειδή συνεχίζω να είμαι 
επιφυλακτικός απέναντι στην «επίσημη» πληροφόρηση 
και θεωρώ ότι πρέπει να στέκομαι κριτικά απέναντι στα 
καθεστωτικά μέσα, τα οποία «φορμάρουν» την οπτική 
μας με παραλείψεις, ψέματα και παραπληροφόρηση. 
Απορρίπτοντας την αυτοαποκαλούμενη 
αντικειμενικότητα, αναζητώ άλλα μέσα ενημέρωσης και 
την αυτό-εκπαίδευση, για εναλλακτικά νέα εργαλεία που 
να δίνουν το δικαίωμα σε όλ@ να δημιουργήσουν και 
να διαδώσουν την είδηση. 

Ένας αναρχικός, επειδή με φράσεις όπως «κέντρα 
φιλοξενίας μεταναστών» ή «σύγχρονες φυλακές» δεν 
σκέφτομαι καλύτερες συνθήκες διαβίωσης μεταναστών 
και κρατουμένων, αλλά στρατόπεδα συγκέντρωσης και 
νέο Γκουαντάναμο. Οπότε, αρνούμαι την ποινικοποίηση, 
τη συλλογή προσωπικών δεδομένων, τα στρατόπεδα 
συγκέντρωσης, τις φυλακές τύπου Γ και όλες τις 



Είμαι ένας αναρχο-9θθΙ<. Ένας αναρχικός και ένας ςβθ^, μεταξύ άλλων. 



κατασταλτικές μεθόδους που χρησιμοποιούν οι αρχές 
ενάντια σε όσ@ αντιστέκονται, όσ@ υποφέρουν και σε 
εν δυνάμει αντιστεκομένα άτομα. 

Οπότε, ένας αναρχο-ςθθ^, επειδή επιθυμώ να 
ζήσω σε μια κοινωνία βασισμένη στην αυτοδιαχείριση, 
τη δωρεάν συνεργασία και τη συλλογική ευφυΐα. Είναι 
για αυτό το λόγο που ενθαρρύνω και επιβραβεύω το 
κίνημα του ελεύθερου λογισμικού, το οποίο έρχεται ως 
αποτέλεσμα της παγκόσμιας εθελοντικής συνεργασίας, 
που επιτρέπει σε οποι@δήποτε, όχι μόνο να μοιραστεί 
και να κατανοήσει, αλλά και να τροποποιεί και να 
διανέμει τα προγράμματα ηλεκτρονικών υπολογιστών. 

Ένας αναρχο-9θθΙ<, επειδή αρνούμαι να 
σκλαβωθώ είτε από πολιτικά συστήματα είτε από 
συστήματα υπολογιστών. Την ίδια στιγμή που τα κράτη 
επιβάλλουν νόμους σε πολίτες, το ιδιόκτητο λογισμικό 
θέτει πρότυπα σε χρήστ@. Όταν οι αρχές αποτρέπουν 
τις εξεγέρσεις μέσω καταστολής, οι εταιρείες 
σκοτώνουν τις ελεύθερες λύσεις μέσω πατεντών. Θέλω 
να έχω το δικαίωμα να αυτο-διαχειρίζομαι τη ζωή μου, 
όπως θέλω να μπορώ να καταλαβαίνω, να αλλάζω και 
να δημιουργώ τα εργαλεία που χρησιμοποιώ. 

Ένας αναρχο-ςθθΙ<, επειδή νιώθω την ανάγκη να 
διαταράξω κάποιες συμπεριφορές που υπάρχουν στις 
κοινότητες με τις οποίες ασχολούμαι. Θέλω το 
ριζοσπαστικό ρεύμα και η εναλλακτική κουλτούρα 
υπολογιστών να γνωριστούν για διάφορους λόγους: 
Είναι επιτακτικό να ασχοληθούμε με την κυρίαρχη 
σεξιστική κουλτούρα που βρίσκεται στο 9^θΙ<-ισμο, 
όπως είναι σημαντικό τα κινήματα να καταλάβουν τις 
δυνατότητες του ψηφιακού κόσμου, καθώς και τους 
κινδύνους που εμπεριέχονται στην παρούσα χρήση του. 

Ένας αναρχο-9θθΙ<, επειδή οι υπολογιστές 
τυγχάνουν να είναι ένα εξαιρετικό μέσο για παραγωγή 
και διάδοση ανεξάρτητης πληροφορίας. Έτσι 
συμμετέχω σε αυτόνομα και ϋΙΥ (ϋο II: ΥουΓδθΙΡ) 
εγχειρήματα αντιπληροφόρησης ανοιχτά σε όλο το 
κόσμο, που σπάζουν τα σύνορα μεταξύ των θεατών, 
δημοσιογράφων και θέτουν βάσιμα ερωτήματα για τα 
καθεστωτικά μέσα. 

Ένας αναρχο-9θθΙ<, επειδή στον αγώνα ενάντια 
στα άχρηστα σχέδια πέραν από την εξαιρετικής 
σημασίας άμεση δράση, είναι σημαντικό να μπορούμε 
να παράγουμε πληροφορία χωρίς μεσάζοντες, να 
έχουμε το δικό μας ραδιόφωνο, να κάνουμε τη δική μας 
προπαγάνδα και να δίνουμε μάχες τόσο στον υπάρχοντα 
κόσμο όσο και στον ψηφιακό κόσμο. 

Ένας αναρχο-9θθΙ<, επειδή δε θέλω να μείνω 



ηλίθιος: γνωρίζοντας τίποτα ή τα πάντα, απορρίπτοντας 
τη γνώση. Θέλω να παραμείνω ανοιχτός απέναντι στη 
γνώση, μαθαίνοντας και διδάσκοντας, διαδίδοντας και 
ανακαλύπτοντας δεξιότητες που δεν έχω ποτέ ακούσει. 
Αρνούμαι να συμμετέχω στην καθιερωμένη ιεραρχία 
που προσποιείται ότι γέροντες και ανώτεροι είναι 
καλύτεροι σε κάθε τομέα, μόνο και μόνο επειδή είναι 
μεγαλύτεροι. 

Είμαι αναρχο-9θθΙ<, επειδή όσο θεωρώ σημαντικό 
τον αγώνα ενάντια στο μεγάλο αδελφό και την 
παρακολούθηση, άλλο τόσο θεωρώ πως είναι 
επιτακτικό οι συντροφ@ μου να γνωρίζουν πως τα 
καθεστωτικά μέσα που προάγουν το συγκεντρωτισμό 
και τον καταναλωτισμό μάς επιβάλλουν την παραμονή 
κάτω από το ραντάρ του μεγάλου αδελφού, που σήμερα 
δεν έχει μόνο τη μορφή μιας κάμερας, αλλά και του 
Ρθ€θΐ3θθΙ<, των εμπορικών παρόχων θπγίθιΙ... 

Ένας αναρχο-9θθΙ<, επειδή, ενώ οι υπολογιστές 
διευκολύνουν τον κοινωνικό έλεγχο και την 
εκμετάλλευση, θεωρώ ότι μπορούν να 
χρησιμοποιηθούν και ως μέσα αυτο-ενδυνάμωσης, 
επικοινωνίας και ανατρεπτικά. Δεδομένου ότι η γνώση 
είναι πιο χρήσιμη όταν μοιράζεται παρά όταν διατηρείται 
για τον εαυτό μας, θα συμμετέχω σε εργαστήρια 
ανταλλαγής γνώσεων ή θα συμμετέχω στη δημιουργία 
συλλογικών μη-εμπορικών εργαλείων και «υπηρεσιών», 
όπως αυτόνομοι 5ΘΠ/ΘΓ5, δωρεάν σημεία πρόσβασης 
στο Διαδίκτυο, ιστοσελίδες, ελεύθερο λογισμικό. 

Επηρεασμένο από το μανιφέστο τ@ άθΓΐ<νθ99Υι 
αυτό το μανιφέστο δεν ως στόχο να μιλήσει για εσένα. 
Είσαι, όμως, ελεύθερ@ να το υιοθετήσεις, να το 
προσυπογράψεις ή να το απορρίψεις. Και επειδή 
υπάρχουν τόσ@ αναρχο-9θθΙ< όσο και προσωπικότητες, 
σε ενθαρρύνω να γράψεις και να εκτελέσεις το δικό σου 
μανιφέστο, να πειραματιστείς με τις δικές σου ιδέες, 
γκράφιτι, κείμενα ή Α50ΙΙ. 

Ελιτισμός, ηγεμονία και παθητικότητα; Όχι, 
ευχαριστώ! Όλ@ μπορούμε να εφεύρουμε και να 
επαναπρογραμματίσουμετ@ εαυτ@ μας! 




Ενάντια στα α)ργπ9Ηΐ: και τα 
(ΌργΙθΡΐ:! Αυτό το κείμενο 
διανέμεται με (ΐΓθθϋνθ 
(Ιοπηπηοη5 ΑΚιϊ&υϋοη- 
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ΠΙΕΙ 



ιυ 

Ο 
< 



Ένας ολοκληρωτικός τρόπος να 
μοντάρουν τα νούμερα και να 
μας κάνουν να σφαζόμαστε για 
μια δουλειά 



Οι τρόποι που το εκάστοτε κράτος στο 
πλαίσιο της καπιταλιστικής οικονομίας θα 
έρθει σαν μεσσίας να επαληθεύσει την αρχή 
περί ισορροπίας της οικονομίας (και άρα μιας 
αέναης έμφυτης ικανότητας να ξαναστέκεται 
στα πόδια της), έχουν την τάση να ανακυκλώνονται και 
να μας πλασάρονται σαν κάτι το καινούργιο. Ανάλογα 
πάντα με την συγκυρία στην οποία θα καταφέρουν να 
ενσωματωθούν κάθε φορά. Μια μορφή την οποία έχει 
πάρει αυτή τη φορά το Κεφάλαιο και το κράτος του δεν 
είναι άλλη απο το Εθνικό Σχέδιο Δράσης για την 
απασχόληση των νέων, τα προγράμματα Κοινωφελούς 
Εργασίας (ΚΟΧ), η Επιταγή εισόδου στην αγορά 
εργασίας (\/ου<:ΐΊθΓ), η πρακτική άσκηση στα ΑΕΙ, ΤΕΙ κ.α. 

Τα προγράμματα αυτά, το καθένα με τις δικές 
του ιδιαιτερότητες φυσικά, εφαρμόζονται σήμερα σε 
αυξανόμενη κλίμακα και ως στόχο έχουν να ρίξουν 
ψίχουλα στους ανέργους αλλά και στους εν δυνάμει 
ανέργους (όλους μας δηλαδή). Τα λεγόμενα 
προγράμματα κοινωφελούς χαρακτήρα προκηρύσσουν 
συνεχώς καινούργιες θέσεις με κατανομές ανά 
υπουργείο και απευθύνονται κυρίως σε ανέργους με 
προτίμηση στους μακροχρόνιους. Οι επιλεγόμενοι μετά 
από μια διαδικασία υποβολής δικαιολογητικών και 
μοριοδότησης θα οριστούν στην ανάλογη θέση (τυπικά 
τουλάχιστον για να καλυφθούν προσωρινά κάποιες 
θέσεις σε 5μηνα ή 7μηνα προγράμματα). Εγκαθιδρύεται 
έτσι μια καινούργια μορφή υβριδικού εργαζομένου (κάτι 
μεταξύ ανέργου και εργαζομένου) και, με 
κεφαλαιοκρατικό τρόπο, προωθείται η έννοια του 
«ωφελούμενου». 

Σε διαφορετικό πλαίσιο μπαίνουν οι επιταγές 
εισόδου, οι οποίες απευθύνονται όχι μόνο σε ανέργους 
αλλά και σε μια ευρύτερη γκάμα ιδιοτήτων (φοιτητές, 
επισφαλείς εργαζόμενοι, μεταπτυχιακοί κ.λπ.) 
προσφέροντας «εργασιακή εμπειρία» και 
«επαγγελματική κατάρτιση» για μια ευκαιρία εισαγωγής 
σε ιδιωτικές επιχειρήσεις. Η νομιμοποίηση της πρακτικής 
άσκησης στα πανεπιστήμια δεν απέχει πολύ από τα 
προηγούμενα· κατευθύνεται προς μια υποταγή στον 
υφιστάμενο καπιταλιστικό τρόπο παραγωγής γνώσης, 
προσφέροντας στα αφεντικά ενισχυμένη 
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παραγωγικότητα που άφορα τοσο στα μεσα παραγωγής 
(καινούργιες τεχνολογίες) όσο και σε συνεχείς 
τροποποιήσεις της μεθόδου εργασίας. Ποιος ο λόγος 
εξάλλου να περιμένει το κεφάλαιο να πάρεις πτυχίο 
από τη στιγμή που μπορεί να σε εκμεταλλευτεί και όταν 
ακόμα είσαι μέρος του φοιτηταριάτου; 

Φυσικά αυτό δεν είναι καινοτομία. Έχει 
εφαρμοστεί σε προηγούμενα καθεστώτα με 
χαρακτηριστικό εκείνο της ναζιστικής Γερμανίας, όπου 
τεράστιος αριθμός ανέργων «εξαναγκάστηκαν» να 
οικοδομήσουν την καινούργια Γερμανία (ΑυΙιοβθΙιη και 
άλλα δημόσια έργα) ώστε να συνεχίσουν να λαμβάνουν 
το επίδομα ανεργίας, αλλά και να «βοηθήσουν» την 
χώρα τους να ορθοποδήσει (και κάτι παραπάνω!) Οι 
ναζί με την υπόσχεση να εξαλείψουν την ανεργία, 
κόντρα σε ένα «διεφθαρμένο καπιταλισμό», υιοθέτουν 
αυτή τη γραμμή προπαγάνδισης και εξασφαλίζουν έτσι 
την υποτιμημένη εργασία που χρειάζονται. 
Δημιουργούνται οι «μισοάνεργοι»: εργαζόμενοι σε 
καθεστώς \λ/ογΙ<Ρ3γθ (παροχή «βοηθήματος» έναντι 
εργασίας περιορισμένου χρόνου). Το Ν5ϋΑΡ κρύβει 
τους ανέργους κάτω από το χαλί ( ή καλύτερα τους 
βγάζει στον δρόμο να δουλέψουν) ικανοποιώντας έτσι 
τους ψηφοφόρους του. Αντίστοιχα προγράμματα 
υλοποιούνται και στην Ανατολική Πρωσία την ίδια 
περίοδο όπου σε περιπτώσεις συμπεριελάμβαναν και 
μαθήματα πολιτικής εκπαίδευσης. 

Έτσι το κεφάλαιο καταφέρνει να πλάσει στα 
μέτρα του ένα εργατικό δυνάμικο που να 
ανακυκλώνεται κάθε έξι μήνες (ή ανάλογα με το πόσο 
χρόνο το χρειάζονται), να υπογράφει ατομικές 
συμβάσεις εργασίας που το αποκλείουν από συλλογικές 
διεκδικήσεις και να έχει ένα πενιχρό εισόδημα για το 
οποίο στο τέλος της μέρας να λέει και ευχαριστώ. Έτσι 
έχει μια τεράστια δεξαμενή απο εύκολη και φτήνη 
εργασία οπότε δεν χρειάζεται να ψάξει χέρια 
μεταναστών ή να στραφεί εκτός της χώρας - την έχει 
εντός συνόρων και απελπιστικά έυκολα προσβάσιμη. 

Οι καταγεγραμμένοι στα μητρώα του ΟΑΕΔ 
άνεργοι τον Μάρτιο του 201 4 ήταν 855.000 (σε αυτό τον 
αριθμό προφανώς δεν υπολογίζονται όσοι/ες 
εργάζονταν στα προγράμματα «Κοινωφελούς 



Ένας ολοκληρωτικός τρόπος να μοντάρουν τα νούμερα 
και να μας κάνουν να σφαζόμαστε για μια δουλειά 



Εργασίας» ή «νοικήθΓ», έστω και αν νομικά δεν 
αναγνωρίζονται ως εργαζόμενοι), εκ των οποίων οι 
440.000 ή το 52% είναι μακροχρόνια άνεργοι... (στοιχεία 
ΕΛΣΤΑΤ). 

Η όλη διαδικασία αυτής της απαξίωσης δεν 
μπορούσε να μείνει αναπάντητη σε επίπεδο ταξικής 
πάλης. Μια μορφή αυτού του αγώνα είναι οι 
κινητοποιήσεις που έγιναν με την απόλυση ενός τέτοιου 
εργαζομένου στην Ελλάδα. Ενώ είχε προσληφθεί στον 
Δήμο Καισαριανής, σε συγκεκριμένο πόστο εργασίας, 
του είχαν αναθέσει άλλα καθήκοντα (δεν έχει σημασία 
τι ξέρεις ή τι έχεις σπουδάσει απαραίτητα: όπου 
χρειαστούν χαμάλη θα πας). Ακολούθως απολύθηκε 
αυθαίρετα επειδή είχε ζητήσει να εργαστεί πού αλλού... 
στην θέση στην οποία προσλήφθηκε. Οι δράσεις αγώνα 
που ακολούθησαν από εγχειρήματα γειτονιάς, όπως η 
Πρωτοβουλία Κατοίκων Καισαριανής και άλλες 
συλλογικότητες, κατάφεραν να αποζημιωθεί τελικά ο 
εργαζόμενος από το ταμείο του Δήμου. Η σημασία της 
συγκεκριμένης περίπτωσης εργάζομένου δεν είναι μόνο 
η πληρωμή του αλλά η δικαίωση ως προς το 
συγκεκριμένο ζήτημα από την επιθεώρηση εργασίας. 
Είναι η πρώτη περίπτωση «ωφελούμενου» που 
αναγνωρίζεται ως μισθωτός. Αυτό ίσχυσε και στους 
υπόλοιπους εργαζομένους που είχαν προσληφθεί στα 
5μηνα προγράμματα σκλαβιάς. Ακόμα πιο σημαντικό 
είναι ότι άνοιξε μια συζήτηση πάνω στο θέμα των 
«εναλλακτικών» αυτών μορφών εργασίας από 
συλλογικότητες και σωματεία βάσης εργαζομένων. 



Βρισκόμαστε αντιμέτωποι με την περαιτέρω 
κατάργηση συλλογικών τρόπων διεκδίκησης και την 
απαξίωση της εργασιακής δύναμης. Από τη στιγμή που 
είσαι φοιτητής, κάτοχος τίτλου σπουδών, άνεργος (και 
όλα τα πρόσωπα του εν δυνάμει εργάτη) ή εργαζόμενος 
παρασύρεσαι στη διαδικασία μιας λογικής 
ανταγωνισμού για διεκδίκηση εργασίας που θα 
οδηγήσει αναπόδραστα σε ένα ατέλειωτο κοινωνικό 
κανιβαλισμό καπιταλιστικού πλαισίου. Η αναπαραγωγή 
αυτής της αστικής ιδεολογίας ατομικής επιβίωσης 
προικονομεί τη συμπίεση των εργατικών δικαιωμάτων 
στα απολύτως απαραίτητα και τελικώς σε αυτή καθαυτή 
την εξαφάνισή τους. Η εφαρμοζόμενη κάθετη πίεση 
στους εργαζομένους (τωρινούς και μελλοντικούς) τους 
εξαναγκάζει σε πειθήνια υπακοή στις επιταγές του 
κεφαλαίου, όπου μοιραία κάθε προϋπόθεση ή σκέψη 
για διεκδίκηση χάνεται. Η επίθεση αυτή βρίσκει 
αντίπαλο τους αυτοοργανωμένους αγώνες, τα όρια των 
οποίων δεν είναι και δεν θα έπρεπε να είναι τα μερικά 
προτάγματα που έχουν ημερομηνία λήξης και υπακούν 
κομματικές γραμμές. Η κατάργηση της σχέσης με το 
κεφάλαιο ξεκινά από τη συνειδητοποίηση πως αυτό 
χρειάζεται άτομα (ανεξάρτητους 

εμπορευματοπαραγωγούς) πρόθυμα να πουλήσουν 
κομμάτια του εαυτού τους καθημερινά για να βγάζουν 
τα έξοδα συντήρησής τους. Έτσι εμείς πρέπει να 
παρουσιαζόμαστε στον απρόσωπο κεφαλαιοκράτη 
πάντα ως η τάξη που θέλει να καταργήσει το υπάρχον 
και την εκμετάλλευση που αυτό έχει θεμελιώσει. 
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Αηϋ-ίτπϋΕθΠδΠΊ 

3η<1 Ιήθ Ιιγρ<κπ5γ οΡ Ιήβ 

ΟγθθΙ< Ογρποί ΙβΡΐ 



ΠΊθίάθί 



Οη ΙιΙίθ 51ιΙί οΡ ϋθ€θΓτώθΓ, ΝθοΜίδ 
5ίΙίΙ<ίοϋδ, 3Π ΜΕΡ Ρογ ΙιΙίθ ΙιΙίθ ΡΓ09Γθδδίνθ 
ΡθΓΐιγ οΡ\Λ/οτΙ<ίη9 ΡθορΙθ (ΑΚΕΙ_), Γ3ίδθά ΙιΙίθ 
ΙιΙίθ ίδδυθ οΡ Η3ΐυΙ< , 5 ίπηρπδοηπηθηΐι βθΡοΓθ ΙιΙίθ 
ΕυΓορθ3η ΟοΓππηίδδίοη, οίθηουηαης ΕΜδ 9Γ0δδ 
νίοίθϋοη οΡ ήυπΊ3η πςΐΊΐΐδ. Τήθ 0γθθπ5 
ΓθΙθθδθά 3 δΙΐ3ΐΐθΠΊθηΙι ρΓ3ίδίη9 ΗθΙυ^'δ οοπΊΠΊίΙιΠΊθηΙι Ιιο 

ΡΘ3€Θ. Ε3ΓΐίθΓ ΕΡίίδ ΥΘ3Γ, \Λ/ήθη ΜυΓ3ΐΐ Κ3Π3ΐΐΙΐ \Λ/35 3ΐδΟ 

ίπηρπδοηθά Ρογ ΓθΡυδίης Εο ρ3Γϋαρ3ΐΐθ ίη ΓθδθΓνίδΙι 
θχθταδθδ οΡ ΙιΙίθ ΤυτΙ<ίδΐΊ ΟγρποΙι 5θ€υπ1ιγ Ροιχθδ, ΙιΙίθ 
ΜονθΓΠθηΙι Ρογ 5οα3ΐ ϋθΠΊΟίΐ^γ (ΕϋΕΚ) ]οίηθά ΑΚΕί ίη 
Γ3ΐδίπ9 3\Λ/3Γθηθδδ 3βουΙι ΙιΙίθ ίδδυθ ννίΙιΐΊίη Ευτορθ3π 
ίηδϋΐιυΐιίοηδ. 

ΟγθθΙ< ΟγρποΙι ΠΊθάί3 ουίιΐθΐΐδ 9^νθ υηυδυ3ΐ, 
5γπηρ3ΐιΐΊθϋο θχροδυτθ Εο Εήοδθ πθ\λ/5 Ιιοο. ΒυΕ βοΕή ΙιΙίθ 
δθΙΡ-δΙιγΙθά ΙθΡΐι-\Λ/ίη9 ροΙίϋθ3ΐ ρ3Γϋθδ Ιίθγθ ίη ΙιΙίθ δουΕή, 
3ηά ΙιΙίθ πηθοΙίθ πηίδδθοΙ, ογ γθΙιΙίθγ, ρυτροδθΡυΙΙγ ίςηοΓβοΙ 
3 νθΓγ ίπηροΓΐΐ3ηΙι ΡθοΙ:. Α ΡθοΙ: 1±ΐ3ΐι ίΡ 3θΙ<ηο\Λ/Ιβοΐ9βοΙ, ννουΐο) 
Ροτβίά ΕΙίθπί Ργοπί €3ρίΙΐ3ΐίδίη9 οη Η3ΐυΙ< , δ ι 3ηά θνθτγ 

πηοΓ3ΐ ΙιπυπηρίΊ. ΜοτθονθΓ, ίΐι ννουΐά Ρο^θ ΙιΙίθππ 

ΙΐΟ 3θ)ΠΊίΙΐ ΙΐΐΊθίΓ ΠΊΟΓ31 θ)θΡθ3ΐΐ. 

\Λ/ΡιίΙθ ίΐι ίδ ΙίΓυθ Ι1Ρ13Ι1 ΗθΙυΙ< 3ηά ΜυΓ3ΐι 3γθ νοα3ΐ 
ρτοροηθηΐΐδ οΡ ΓθυηίΡκ3ϋοη 3ηά Ρΐ3νθ (ζοηάθπηηθοΙ ΙιΙίθ 
οη9θίη9 ο^υρ3ΐιίοη οΡ ηοΓίιΐΊθΓη ΟγρΓυδ βγ ΙιΙίθ ΤυτΙ<ίδΐΊ 
πηίΙί^Γγ, ΙιήθίΓ ΓθΡυδ3ΐ Ιιο δθτνθ ίη ΙιΙίθ ΤυτΙ<ίδΐΊ ΟγρποΙι 
5θαυπΙιγ Ρο^θδ 90θδ 3βονθ 3ηο) βθγοηο) ΙιΙί31ι. Τήθγ ΓθΡυδθ 
Ιιο δθτνθ Ιιήίδ νίΐθ 3ηοΙ τοίιΐίθη ίηδϋΐιυϋοη ίη ίΐΐδ θηϋΓθΙιγ. Ιη 
3 δήοΓίι νίάθο ρυΐι Ιιο9θΙιΙίθγ βγ Η3ΐυΙ< , δ Ρπθηάδ, Ιίθ 
άθδαιβθδ πηίΙίΙΐ3Πδπη 3δ 3 ννθβ βηΙΐΓθρρίης ουτ δοαθίιγ, 3δ 
ίηήθΓθηΙιΙγ δθχίδΐι, άθ$Γ3ά\ης Ιο ήυπΊ3η οΙί9ηίΙιγ ι Ιιο 
ρθΓδοη3ΐ 3υΙιοηοπηγ. Η3ΐυΙ< ίδ ηοΐι ]υδΙι 393ίηδ1ι ΙιΙίθ ΤυτΙ<ίδΐΊ 
3Γπηγ, Ιίθ ίδ 3η 3ηϋ-πιϊΙίΕ3Π5ί. ϋΙ<θ <:οπηπηθηΙΐ3ΐιθΓδ οη δοα3ΐ 
ΠΊθθΙί3 <:ΐ3πΡίθά "ϊ Ρ, ίη 3 ΓθυηίΡίθοΙ ΟγρΓυδ, \λ/θ (ζοπίπίιΙι ΙιΙίθ 

δ3ΠΊΘ ΠΊίδΙΐ3ΐ<θ ΟΡ Ρΐ3νίη9 3Π 3ΓΠΊγ, ννθ'ά δϋΙΙ ΓθΡυδθ Ιιο 
δθΓνθ". 

\λ/Ιί3Ιι οΙοθδ ΙιΙίθ ΟγθθΙ< ^ρτίοΙ: ίθΡΕ ή3δ Ιιο δήονν 
'3(ι Ιίογτίθ'? ΑΚΕί, ΕϋΕΚ 3ηά ΙιΙίθ ΟΓθθηδ θηΙιΐΊυδί3δΙιΚ3ΐΙγ 
]οίη ΙιΙίθ Ρ19Ρ1Ι1 3ΐι ϋ9ΡιΙΐθηίη9 ΙιΙίθ ΐ3\Λ/δ 393ίηδ1ι 'άΓ3?1 
άοά9' η 9Ί ΙιΐΊΓθ3ΐΐθηίη9 Ιιο ΓθδΙιοΓθ 3 II ΙιΙίθ ρτονίδίοηδ ΙιΙί31ι 
Ιί3ο] Ιιο βθ 3βοΙίδΐΊθά Ρογ ΙιΙίθ ΕΙΙ 3αςυίδ, 3ηά Ιιήθγ 
ρ3Γ(ιίαρ3ΐΐθ ΙιΙίθ δήθπηίης οΡ 3ηγοηθ ννήο ΓθΡυδθδ Ιιο δθη/θ 
ίη ΙιΙίθ Ν3ϋοη3ΐ 0υ3Γ<± Αηά ννήίΐθ Ιιήίδ βί-3ηηυ3ΐ ατ(:υδ 

ρθΓΡθΓΠΊ3η€θ ΙΐΐΊ3ΐΐ Γθρθ3ΐΐδ ίΙΐδθΙΡ βθΡοτθ θνθτγ 



α)ηδ(Χίρϋθη ρθΠΟά άΟθδη'Ιΐ 3ΐ\Λ/3γδ Ιθ3θ) Ιίθ άΓβΓΤΙβίκ: 

αΡΐ3Π9θδ ίη ΙιΙίθ 13\λ/, ίΐι ΓθίηΡοΓΟθδ ΙιΙίθ πηίΙίΙΐ3Πδ3ϋοη οΡ ουτ 
δοαθίιγ 3ηά ΙιΙίθ βθΙίθΡ Ι1Ρ13Ι1 θνθτγ ΠΊ3η ννήο'δ ηοΐι Γθ3άγ 
1:ο 1ΐ3ΐ<θ υρ 3ΓΠΊδ 3ηά Ρ19Ρ1Ι1 ννήοπηθνθΓ ΙιΙίθ 51ΐ3ΐΐθ 
€θΠΊΠΊ3ηο1δ ήίπη Ιιο ίδ 3 ΙθδδθΓ Ι3θίη9; 3 δίοΐιή 3ΐΐ Ι^θδΙΐ, 
3ΐΙιΐΊου9ΐΊ ΙιΙίθ ΙθΡΙι άοθδη'Ιι θΐννθγδ δήγ 3\Λ/3γ Ργοπί υδίη9 
ΙιΙίθ π9ΐΊΐι-\Λ/ίη9 τήθΐιοπα οΡ '^Γ3ί^0Γδ' . 

5ο \λ/Ιί31ι ίδ Γθ3ΐ1γ ΙιΙίθγθ Ιιο ΙιΙίθ 00 ΙθΡίι'δ 3ηϋ- 
πηίΙίΙΐ3ΠδΙι ΓθΡΙθΧθδ ννήθη ίΐι αοπηθδ Ιιο ΤυτΙ<ίδΐΊ ΟγρποΙι 
€οηδαίθηϋουδ ο^'θαΙιΟΓδ, ΙιΙίθ Ιίρ-5θΓνίοθ Ιιήθγ ρ3γ Ιιο 
ΡΘ30Θ 3ηά <:οπηπηυη3ΐ Γ3ρρΓ0€ΐΊθηηθηΙ (3ηά ΑΚΕί'δ 3ηϋ- 
ΝΑΤΟ δΙθ93ηδ), ννήθη Ιιήθγ 3γθ υη<:οη€θΓηθθΙ Ι3γ Ν3ϋοη3ΐ 
0υ3Γά 3ηά πηίΙίΙΐ3Πδπη 3δ 3 νλ/ΙίοΙθ, 3ηά ίηδ1ΐθ3ά 3€ΐιίνθ1γ 
ρ3Γϋαίρ3ΐΐθ ίη ΠΊ3ίηΙΐ3ίηίη9 ΙιΙίθ δϋ9ΠΊ3 393ίηδ1ι ΟγρποΙίδ 
ίη ΙιΙίθ δουΐιή ννήο ΓθΡυδθ Ιιο 1ΐ3ΐ<θ υρ 3ΓΠΊδ? Ογ, Ρογ ΙιΙί31ι 
ΠΊ31ΙΙΙΘΓ, ννήθη Ιιήθγ 3ΓΘ 1ιγίη9 ουτ ίδΐ3ηά'δ Ρ3ΐΐθ \λ/ιΙιΙί ΙιΙίθ 
ΠΊίΙίΙΐ3ΠδθθΙ Γθ9ίπΊθδ οΡ ΙιΙίθ Ε3δΙΐθΓη ΜθάίΙΐθΓΓ3ηθ3η 3ηοΙ 
ΙιήθίΓ "1 δΐι" ογ "2ηά" \Νθάά 3ΐΙίθδ, ίη ΙιΙίθ η3πηθ οΡ 'θχοΐυδίνθ 
θοοηοπηκ ζοηθδ'? ΑΚΕί'δ ϋπηθ ίη 9ονθΓηπηθηΙι οΙίοΙηΊι Ιθ3θΙ 
Ιιο 3ηγ Γθάυ<:ϋοη ίη 'άθΡθηαθ' δρθηάίη9, Ι<θθρίη9 Ογρτυδ 
ίη ΙιΙίθ Τορ 10 οΡ ΙιΙίθ 0Ιοβ3ΐ ΜίΙίΙΐ3Πδ3ΐιίοη Ιηάθχ Ρογ 3 
άθ€3θΙθ ηονν . 

Ιδ ΙιΙίθ Ν3ϋοη3ΐ Ου3ΓθΙ ι ίη ΙιΙίθ θγθδ οΡ ΑΚΕί, ΕϋΕΚ 
3ηοΙ ΙιΙίθ Οτθθηδ, ΙιΙί3Ιι άίΡΡθΓθηΙι Ργοπί ΙιΙίθ Ύ€ 5θαυπΙιγ 
ΡθΓθθδ? Ιδ ΙιΙίθγθ δυοή Ιιήίη9 3δ 3 "900ά" 3Γπηγ, 3ηά ίδ ΙιΙίθ 
Ν3ϋοη3ΐ Ου3ΓθΙ ίΐι? \λ/θ Ι<ηονν Ργοπί θχρθπθηαθ Ι1Ρ13Ι1 Ιιήίδ 
ίδ ηοΐι ΙιΙίθ 03δθ. Τήθ Ν3ϋοπ3ΐ Ου3ΓθΙ ίδ 3 ΙίοΙ±>θοΙ οΡ δθχίδπη, 

ήθΠΊθρΐΊθΐ3ί3, Γ3€ίδΠΊ 3Πά ΧθηθρΡΐθΐ3ί3. ΡΓΟΠΊ ΙΐΐΊΘ 

(ΙζβοήηίοθΙΙν Ι)3ηηθά) δΙθ93ηδ ΙιΙί31 α)ηδ<:πρ£δ 3γθ Ροτοθά 
Ιιο αΡΐ3ηΙι άυπη9 (ΐΓ3ίηίη9, χΛ/ήΐοή 9ΐοπΡγ ΙιΙίθ Γ3ρθ οΡ 

"ΤυΓΐ<ίδΐΊ ΠΊΟΐΐΐΊΘΓδ 3Πά δίδΙίθΓδ" 3δ 3 Ι33ΐΐΐΐΐθ Ιΐ30ΐΐί€ (3ηά 3 

ΙιοοΙ Ιιο ήυπηίΐί3ΐΐθ ΤυτΙ<ίδΐΊ πίθπ, χλ/ΜιοΙί δο Ι3ΐ3ΐΐ3ηΐιΐγ 
δήο\ΛΚ3δθδ ΙιΙίθ Ι3θΙιθΡ ^Ιί3Ιι 3 ννοπΊ3η ίδ 3 ΠΊ3η'δ ρΓορθΓ^γ 
-ννίΡθ, δίδΙίθΓ ογ ο)3υ9ΐΊΐΐθΓ- 3ηοΙ Ιίθγ δθχυ3ΐίΐιγ ίδ δοηηθΙιΐΊίη9 
ΙιΙί3Ιι 03η βπη9 δή3ηηθ Ιιο Ιίθγ ΌννηθΓ'), Ιιο νθΓγ γθθΙ 03δθδ 
οΡ Γ3θ)κ3ΐίδ3ϋοη 3ηοΙ ΓθαΓυίΙιπΊθηΙι Ι3γ οΡΡκθΓδ ννήο ορθηΐγ 
Ιΐ3ΐ<θ ρ3Γΐι ίη ΙιΙίθ 3ΐιΙΐ3αΙ<δ ρθγρθΙιγ3ΙιθοΙ Ι3γ ηθθ-Ρ3δΚδΙι 
θΓ93ηίδ3ϋοηδ δυαΡι 3δ ΙιΙίθ Ν3ϋοη3ΐ Ρορυΐ3Γ ΡγοπΙι (ΕίΑΜ), 
ΟοΙάθη ϋ3\Λ/η'δ 3ΡΡίΙί3ΐΐθ ίη ΟγρΓυδ. ΜοΓθονθΓ, ίδ ΙιΙίθ 
Ρο^θά 3ηά ^3Π9θΓουδ Ιθί>ουΓ ίη ΙιΙίθ Ν3ϋοη3ΐ Ου3ΓθΙ 3ηγ 
πίογθ οΙθΡθηδίΐ3ΐθ? Ιη Ιιήίδ οουηΙΐΓγ \λ/θ 3γθ Ιιοο 3^υδΙιοπΊθθΙ 
ίη €θΙθβΓ3ϋη9 ΗθΓΟθδ, ΙιΙί3Ιι \λ/θ 03ΙΙ Ιΐθθη39θΓδ Ι<ίΙΙθά ίη 
πηίΙίΙΐ3Γγ 3α:ίο]θηΙΐδ άυτίη9 ρθ3€θΐιίπηθ ηο Ιθδδ Ίίθγοκ', 3δ 



[ΙΕβ 



Αηϋ-πηίΙίΙ:3Π5πη 3ηά ΙιΙίθ ήγρο(ΐπ5γ οΡ 1±ιθ ΟγθθΙ< Ογρήοί Ιβ?ί 



ίΡ Ιζήθγ \λ/θγθ 9'νθη £ΙίΘ ^ΟΚΘ Εθ βθ 3ηγ\Λ/ΙΐθΓΘ θΐδθ, 

3ΐ3δθΙνίη9 ΕΙίθιγ θπηρΙονθΓ (ίθ ΙιΙίθ 5ί3ίθ) οΡ 3ηγ 
ΓθδροηδίβίΙίΙιγ. Οη ΙιΙίθ 53πίθ ν3ίη, \λ/θ 3α:θρΙι ϊήθΐ: πίθπ 
ννίΙΙ δοπΊθϋπηθδ υδθ ΙζήθίΓ ΓθδθτνίδΙ: ΓίΡΙθδ ίο 3δδθΓΐ: ννήθΐ: 

1±Ιθγ ρθΓΟθίνθ 35 ΕήθΙΓ Ό\Λ/ηθΓ5Μίρ' ΟνθΓ 3Π ΘΧ-\Λ/ίΡθ 3Γ[ά/θΓ 

αήίΙάΓθπ (3 ρθίτθρϋοη ΓθίηΡοΓΟθά ννίΙζΗίη ΙιΙίθ ΓτιίΙίίθπςί 
5ΕΓυ(±υΓ6, 3δ 3ΐΓθ3άγ ΠΊθηϋοηθοΙ), ννίΙιΐΊ 3ηγ 3ΐ±θΐτιρΙ: Ιο 
θνθη δΠςΗΕίγ γθΡογππ Ιζήίδ 3ΓΓ3Π9θπηθηΙ: βθίη9 ςυκΜγ 
ννίϋΊθ)Γ3\Λ/η ίη ΙιΙίθ π3πίθ οΡ 'πηοΐ3ίΙί53ϋοη Γθθάϊηθδδ'. 

ΙΕ'δ Ιτυθ ΕΙίθΕ ΙιΙίθ ΒθρυβΙίο οΡ ^γρΓυ5 ι ίη ΙιΙίθ Ι35ΐι 
Ρθ\λ/ γθ3Γδ, Γθθ)9ΓΝ5θά ΙιΙίθ Γ\φΙ Ιο α)η5αθηϋουδ 
οΙ^'θ^ΐοη, ]υ$1ι Ρογ 18-γθ3Γ-οΙάδ ννήο 3γθ αυΓΓθηΙιΙγ 
€οη5€πρΙΐθά ι 3Π ορϋοη ηοΐι θνθίΙθ^Ιβ Ιιο ΙιΐΊΟδθ ίη ΙιΙίθ 
πογΙιΙί, βυΐι βοΙιΐΊ 3Γπηίθδ θςυ3ΐΐγ άθηγ ΙιΙίθ Π9ΗΙ1 ίο 
α)η5αθηϋου$ ο^θαϋοη Ιιο Ιιήοδθ ννήο βθΙοη9 ίη ΙιΙίθ 
Γθ5θτνθ Ρο^θε. Τήθ Ευτορθ3η ΒυΓθ3υ Ρογ (Ιοη5<:ίθηϋου5 
Οΐ3]βοΙ:ίοη ίη ίΐΐ5 γθρογΙι $3γ5 3βουΙι ^γρΓυδ: 

"Ιη ΙιΙίθ δουΙιήθΓη ρθΓΐ:, ΙιΙίθ 5ρθα3ΐ Ρ3ρροΓΐΐθυΓ 
Ιί3οΙ ΙιΙίθ ίπηρΓθδδίοη ΙιΙί3Ιι ΙιΙίθ Ιιορκ οΡ α)η5αθηϋουδ 
οΐ3]θ€ϋοη Ιιο πηίΙίΙΐ3Γγ 5ΘΠ/κθ άοθδ ηοΐι Γθαθίνθ πίικΙί 
ρυβίίο 3ϋΐθηϋοη 3ηά ΙιΙί3Ιι ΙιΙίθ Ρθ\λ/ θχί$ϋη9 03δθ$ Ρΐ3νθ 
ηοΐι Ιθά Ιιο Ι3Γ9ΘΓ ρυΐ3ΐίο άίδ^δδίοη. Τήοδθ ννήο ΓθΡυδθ 
ηηίΙίΙΐ3Γγ δθη/κθ Ρογ Γθ3δοη$ οΡ «ζοηδαθηοθ 3γθ 9ίνθη ΙιΙίθ 
ορϋοη οΡ άοιη9 θιΙιΙίθγ υη3ΓΠΊθθΙ ΓηίΙίΙΐ3Γγ δθτνκθ ($ρθα3ΐ 
δθτνκθ) ογ 3ΐΙΐθΓη3ϋνθ ανίΐί3η δθτνκθ. ΙΙη3ΓΠΊθθΙ ΓηίΙίΙΐ3Γγ 
5θτνκθ ίδ €3ΓΓίθά ουίι ίη ΙιΙίθ Ν3ϋοη3ΐ Ου3ΓθΙ 3ηά 
α)Π5αθηϋουδ ο^"θοΙ:ογ5 πθιΙιΙίθγ €3ΓΓγ \Λ/θ3ροη5 ηοτ 
ρ3Γϋαρ3ΐΐθ ίη 3ηγ 3(±ίνίϋθ5 Γθΐ3ϋΠ9 ίο \Λ/Θ3Ρ0Π5. 
ΙΙη3ΓΠΊθθΙ πηίΙίΙΐ3Γγ 5θΓνκθ ίδ ΐ3θΙι\Λ/θθη ΙιΙίγθθ 3ηά Ρίνθ 
πηοηΙιΐΊ5 Ιοη9θΓ ΙιΐΊ3η ΙιΙίθ ρθποά οΡ ϋπηθ ΙιΙίθ ίηάίνίάυ3ΐ 
ννουΐά Ρΐ3νθ Ιιο δθτνθ ίη ΙιΙίθ πηίΙίΙΐ3Γγ 5θΓνκθ. Τήθ 
3ΐΙΐθΓη3ϋνθ ανίΐί3η 5θη/κθ ίδ €3ΓΠθά ουίι ίη ΙιΙίθ ρυβίκ 
5Θ(±ογ ννίΙιΐΊίη 3ΓΘ35 Γθΐ3ϋη9 ίο ΙιΙίθ ρτο^θοίζίοη οΡ ΙιΙίθ 
θηνίΓοηπΊθηΙι ογ ίη ΙιΙίθ $οα3ΐ 5ΘοΙ:ογ. ΑΐΙΐθΓηθΙιίνθ ΓηίΙίΙΐ3Γγ 
$θΓνκθ ί$ βθΕννθθη δθνθη θηά ηίηθ πηοηϋΊ5 Ιοη9θΓ ΙζΗθγί 
ΙιΙίθ ρθτίοά οΡ ϋπηθ Ρογ πηίΙίΙΐ3Γγ 5ΘΠ/κθ. $ίηαθ 2008, 
3ρρΓθχίπΊ3ΐΐθΙγ 1 0 ίο 1 2 α)η5αθηϋου$ ο^θοΙιογβ Θ3€Ιί 
γθ3Γ Ρΐ3νθ ΓθροΓίΐθάΙγ 5θη/θά 3Ε ν3Γίου5 ρυβίίο οΡΡκθβ ίη 
ΙιΙίθ $ουϋΊθτη ρ3Γΐι." 



Αηϋ-ηηίΙί3ΐ;3Π5ΐ:δ ίη ΙιΙίθ δουΐιή 3γθ ςίνεη ΙιΙίθ Όρϋοη' 
Ιιο 5θΓνθ 3 γώικιΙί ΙοηςθΓ 5θΓνκθ, 3ΡΙιθγ 3 Ιοης 3ηά αοιηρίίαθίΐθϋ 
ρΓοαθϋυτθ οΡ 'θν3ΐυ3ϋοη', Ρογ 8 ΡιουΓ5 ρθγ ϋ3γ 3ηϋ 5 ϋ3γ5 
ρθΓ νλ/θθ^, Ρογ ηθ3Γΐγ 3 γθ3Γ$, 3ΙΙ ννήίΐθ ρ3ίά 2/3τοΙδ οΡ ΙιΙίθ 
ιηοηΙιΐΊΐγ 3ΐΙο\Λ/3ηαθ Ρογ α)Π5(ΐπρΙΐ5 , νλ/ΙίκΙί Ϊ5 ουΓΓβηΙιΙν 
ΐ3θΙι\Λ/θθη 150-200ΕΙΙΚ ϋθρθηϋίης οη δοαίο-θαοηοιηία 
€ΓίΙΐθΓί3. ΤΙίθγθ'5 ηο ϋοιώΐι ΙιΙί3Ιι ΙιΙίθ ίηΐίθηΐι βθήίηϋ Ιιήίδ 
, ^ιιIθΓη^ϋνθ , ίδ Ιιο ρυπίδΙη 3ηϋ-ιηίΙίΙΐ3Π5ΐι 5θηϋιηθηΙΐ5 6γ 
ΡθΓ€ίη9 α)Π5αθηϋου5 ο^βαΙζοΓδ Ιιο \λ/ογΙ< Ρογ ΙιΙίθ 5Ιΐ3ΐΐθ ίη 
ϋβςτθοίίης αοηάίϋοηδ, Ρογ 3η θνθη ΙοηςθΓ Ιιθγγπ. 

ΤΙίθ Ι35ΐι ρ3Γΐι 3ΐ50 ΡιίςΐΊΐίςΡι^ ΙιΙίθ (ΐΐ355ΐ5ΐι η3ΐιυΓθ οΡ 
ΙιΙίθ 3γιτπθ5 ίη ^γρΓυ5 3ηϋ 3Γουηϋ ΙιΙίθ νλ/ογΙο), 3ηϋ ίΐι'5 ΙιΙίθ 
θρίΙιοΓΤΊθ οΡ ΙιΙίθ ΙθΡΙι'5 πίογ3Ι οΙθΡθ3Ιι ίη ρΓοΙίθαϋης ΙιΙίθ 
ίηΙΐθΓθ5ΐΐ5 οΡ ΙιΙίθ ννοΓ^ίης οΐ355: Ιιήθγ Ρΐ3νθ οοηδθηΐίθο] Ιιο, 3ηοΙ 
θνθη 3(ΐϋνθΙγ ρ3Γϋαίρ3ΐΐθϋ ίη €Γθ3ϋης 3 5γ$Ιΐθπη ΙιΙί3Ιι Ρο^θδ 
ΙιΙίθ Ιθ55 ρπνίΐθςθο) ΓΠθπηΐ3θΓ5 οΡ ουτ 03ρίΙΐ3ΐί5ΐι 5θϋθ£γ ίη ΙιΙίθ 
5θΓνίΙιυοΙθ οΡ ΙιΙίθ 5ΐΐ3ΐΐθ 3ηά ίΐΐ5 3Γπηγ. Τήθ πίογθ ρπνίΐθςθοί 
Ρΐ3νθ 3ΙΙ 50Γΐΐ5 οΡ \Λ/3γ5 Ιιο 93ΠΊΘ ΙιΙίθ αοηδαΓίρϋοη Ι3\λ/ (υδίης 
αοηηθοϋοηδ ογ βπβίη9 ΙιΙίθ γϊ^ΙίΙ: ρθορίθ Ιιο 3 πηθάίαθί 
ο)ί3ςηο5ί5 ΙζήβΙ: νν/ουΐϋ θχθιηρίι (ιΡιθιπ Ργοιίπ οοηδοπρϋοη), Ιιήθγ 
€3η θνθη 3ΡΡθΓά ΙιΙίθ ρυηίϋνθ 3ΐΙΐθΓη3ϋνθ 5θΓνίαθ ννίΙιΐΊουΙι 
ϋθ9Γ3ϋίη9 ΙιΙίθιγ Ιίνίη9 5ΐΐ3ηο)3Γθ)5 (ίΤΊ3ΐ<ίη9 3 ΡιουτΙγ \λ/39Θ οΡ 
0.70ΕΙΙΡ ννήίΐθ \Λ/οτΙ<ίη9 ΡυΙΙ-ϋιτίθ 35 ΙιΙίθ 3ΐΙΐθΓη3ϋνθ 5θΓνίαθ 
ρΓονίάθδ α3ηηο!ι Γθ3ΐί$ϋα3ΐΙγ βθ 3η ορϋοη Ρογ ΙιΙίθ ννοΓ^ίης 
0Ι355). Οηοθ 393ίη, ίΐι'δ ΙιΙίθ ορρΓθ55θά ννήο 3γθ Ι^θίης Ρογοθο) 
Ιιο ΓΤΊ3ίηΙΐ3ίη ΙιΙίθ ιτίθαΡοηίδπη οΡ ΙιΙίθιγ ορρΓθ55ίοη. Αηϋ Ιιήίδ 
ίδ ΙίΓυθ ηοΐι ]υ5ΐι Ρογ ^γρΓυ5 ι 6υΙι 3Γουηϋ ΙιΙίθ ννοΓίϋ. 
(Ιοη5(ΐπρϋοη5 3Γΐιηγ ΙίΙ<θ Ογθθ€θ'5 3ποΙ ΤυΓ^θγ'δ 9>νθ ΙιΙίθ 
ορϋοη οΡ "βυγίη9" 5θΓνίςθ ϋπΊθ, Ιθ3νίη9 ΙιΙίθ ροογ 5θΓνίη9 
ΙιΙίθ ΠΊίΙίΙΐ3Π5ΐι ίηδϋΐιυϋοη. Τήθ ΙΙηίΙίθοΙ $Ιΐ3ΐΐθ5 υ5θ5 ίΐΐ5 

ΠθνθΓΐΐΐΊθΙθ55 'ρΓθΡθ55ίθη3ΐ' 3ΓΓΠΥ 15 3 \Λ/θΙΡ3ΓΘ δαήθΓΠΘ. ΡθΓ 

ΓΠ3ηγ ΑιηθΠ€3η ροοΓ, Θη1ί5ϋη9 ίη Ιιήθ 115 ΑΓΓπγ Ρΐ35 ^θοοιίπθ 
ΙιΙίθ οηΐγ ρ3ΐ± Ιιο 3ΡΡογο]3151θ Ρ119ΙΊΘΓ θάυα3ϋοη, Ιίθ31ΙιΙί €3γθ, 
ογ θνθη Ιιο ςβΕ Ροοά οη ΙιΙίθ Ιΐ3ΐ3ΐθ. 

ΤΡιθ δοοΙΙθο] ΙθΡΙι ςυίοΙ<Ιγ Ι^υτίθο] ΙιΡιθιγ ρΓοηηίδθδ Ιιο 
ΙιΙίθ ννοΓΐ<ίη9 (ΐΐ355: ϋθηηίΙίΙΐ3Π53ϋοη οΡ ΟγρΓυδ, οΙί53Γΐη3ΐηθηΙι 
ίη ΙιΙίθ θηϋτθ \λ/ογΙο). Τήθγ Ρΐ3νθ ]οίηθϋ ΙιΙίθ ΙίβθΓ3ΐ5 ίη 03ΐΙίη9 
Ρογ 3 ΎοβυδΙι, ρΓθΡθ55ίοη3ΐ 3ΓΠΊγ Θνθη1ιυ3ΐ1γ ι 6υ1ι 
αοηδαπρϋοη ννήίΐθ \λ/θ 3γθ ίη 3 51ΐ3ΐΐθ οΡ Νθθά". 
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Χαραυν 

ΠρΜΓτοηώρϊακτι Ϊ3γωνΐΐττική έΐίαλ^η ταμ Κιυπρ<ακα-ϋ Λαύυ 




ΗΙ1Α Ι10!|ΐά^ΐΟΙ 

> ΕΙΓΓίΡΗ ΕΙ1ΗΒ1 Π**! Β/.ΊΜ. 



Η3Γ3ν9ί ίη 1979: 

ϋθΠΊίΙίΙΐ3Πδ3ϋθη 

οΡ^γρΓυδ ι 

ϋί53ΓΠΊ3ΠΊθηΙΐ ίη 

ΙιΙίθ \λ/ΙίοΙθ \λ/ογΙοΙ. 



ΚΡ^Τη?, ίΚΚΛΗΐΙΑ, ΚΟ^ΜΛΤ^, ΛίΟ; ^ΪΙΡΣηΝ ΙΤΜΝ ΜΕΓΑΛΕίΏύΗ ΙΥΓΚΕΝΤΡΟΙΗ ΤΗΪ ΛΕΪΚΏίίΑί 

* Αποστρατικοποίηση στην Κύπρο! 
Αφοπλισμόα σ' δλο τον κόσμο! 
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Για την επαναδιεκδίκηση της 
πορνογραφίας 



Έλενα Τορναρίτη 



Τον Νοέμβριο που μας πέρασε είχε 
προγραμματιστεί η φιλοξενία της έκθεσης 
«Διόρθωση» της Πάολας Ρεβενιώτη στην 
δημοτική αγορά Λευκωσίας: η έκθεση 
παρουσίαζε φωτογραφίες γυμνών και 
ημίγυμνων ανδρών και έλαβε χώρα με την 
άδεια του Δήμου Λευκωσίας, ο οποίος είχε 
παραχωρήσει την Δημοτική Αγορά στους 
διοργανωτές, την Αα:θρΙ:-ΛΟΑΤ Κύπρου. Μετά τα 
εγκαίνια της έκθεσης, η αστυνομία προέβη στην 
κατάσχεση των φωτογραφιών με την κατηγορία της 
δημοσίευσης «αισχρών θεμάτων» σε δημόσιο χώρο. 
Σημειώνεται ότι τελικά η αστυνομία επέστρεψε στουο 
διοργανωτές της έκθεσης μέρος των φωτογραφιών 
και συγκεκριμένα εκείνα τα έργα που δεν 
απεικονίζουν ανδρικά μόρια. 

Ο λόγος που διαχύθηκε εκείνες τις μέρες 
με αφορμή την επέμβαση της αστυνομίας 
αφορούσε την λογοκρισία στην τέχνη, τα όρια 
δημόσιου/ιδιωτικού, την ορατότητα και τον 
πορνογραφικό χαρακτήρα της έκθεσης. Ο 
τρόπος που τέθηκε ο όρος 
πορνογραφία στις συζητήσεις, 
ωστόσο, άφηνε στην άκρη την 
γενεαλογία του, κι αυτό 
εγείρει σίγουρα ένα ζήτημα 
επαναδιεκδίκησηςτου ίδιου 
του όρου. 

Η πορνογραφία 
υπήρξε σε ένα μεγάλο 
μέρος της πολιτική - 
τουλάχιστον έτσι όπως 
σχηματοποιήθηκε από 
γυναίκες ή αποκείμενα: η 
ιστορία της ήταν ανέκαθεν 
μια διαπραγμάτευση των 
ορίων στη βάση της 
σύγκρουσης, της 
φυσικοποίησης των 
επιθυμιών, της υπονόμευσης 
των στερεοτύπων, της 
διεύρυνσης του φαντασιακού 
- της αναγνώρισης των 
μηχανισμών εξουσίας ή της 
αμφισβήτησης μιας 





σωματικοτητας που μεσα σε 

πατριαρχικές/καπιταλιστικές συνθήκες κατασκευάζεται 
υπό περιορισμούς, αντί διευρυντικά. Η επέμβαση στην 
έκθεση της Πάολας μας φέρνει αντιμέτωπ@ με μια 
συνθήκη που αφορά όλες τις πτυχές της ανθρώπινης 
ζωής και δεν είναι άλλη από την δυσκολία της υπέρβασης 
των ορίων στην σκέψη, όπως αυτή επιτελείται. Η έκθεση 
ενόχλησε διότι πρώτα από όλα διέπραξε ένα ρήγμα στα 
ίδια τα όρια της σκέψης, και επαναδιεκδίκησε την 
πορνογραφία ως σφαίρα πολιτικής διερώτησης, 
πραγμάτευσης του σχίσματος δημόσιο/ιδιωτικό, 
φυσικοποίησης/αποφυσικοποίησης των επιθυμιών και 
ορατότητας του Άλλου μέσα σε καθεστώς 
ετεροκανονικότητας. Για την έκθεση της 
Πάολας τα διακείμενα είναι πολλά, θα μείνω 
σε ένα βασικό, τον ορισμό του Φουκώ για 
την σεξουαλικότητα. Ας 

επαναδιεκδικήσουμε εαυτ@ και άλλ@ (των 
εαυτών μας) ξεκινώντας από την 
αυτενέργεια, την συναίνεση και την ευθύνη 
μας απέναντι στα άτομα, στις λέξεις και στα 
πράγματα. Εμείς αποφασίζουμε ή καλούμαστε 
τουλάχιστον, να συζητήσουμε τους 
ορισμούς μας: 

Δεν πρέπει να εννοούμε την 
σεξουαλικότητα σαν κάτι δοσμένο 
από τη φύση, που η εξουσία 
προσπαθεί τάχα να δαμάσει, ή 
σαν κάποια σκοτεινή περιοχή που 
η γνώση προσπαθεί σιγά σιγά να 
ξεσκεπάσει. Είναι το όνομα που 
μπορούμε να δώσουμε σε μια 
ιστορική κατασκευή· όχι κρυφή 
πραγματικότητα που δύσκολα 
επηρεάζουμε, αλλά ένα μεγάλο 
δίκτυο επιφανείας, όπου το 
ερέθισμα των σωμάτων, η 
εντατικοποίηση των ηδονών, 
η προτροπή στον Λόγο, ο 
σχηματισμός των 
αντιστάσεων, συνδέονται 
μεταξύ τους σύμφωνα με 
κάποιες μεγάλες στρατηγικές 
γνώσης και εξουσίας. 



Σύνοδος Αόρατων 
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Το καλοκαίρι του 2014 η Σύνοδος 
Αόρατων Επιθυμιών έδρασε στην πόλη της 
Λευκωσίας... Κύριος άξονας το ςβπίπΓ^αΐιοη 
της παλιάς πόλης. Οι δράσεις περιελάμβαναν 
συζητήσεις, παρεμβάσεις σε εκδηλώσεις και 
σε δημόσιους χώρους, καθώς και προσωρινή 
κατάληψη ενός εγκαταλελλειμένου κτιρίου 
στο οποίο οργανώθηκε έκθεση 
φωτογραφιών και προβολή σχετικών μικρών 
ταινιών και συζήτηση για το ςεπίΓ'φζαΙιοπ. 



8 Ιουλίου 2020, Λευκωσία 




«Κατεβαίνω την οδό Τρικούπη. Κοντοστέκομαι. 
Στα αριστερά μου το μπαλκόνι που κάποτε πίναμε καφέ 
με την Αράφα. Έχουν περάσει χρόνια που όλοι οι φίλοι 
μέναμε σε αυτές τις γειτονιές. Στα δεξιά, σε ένα πεζούλι, 
βλέπω κάποιους μπάτσους να βάζουν πρόστιμο σε δύο 
παιδιά επειδή πίνουν μπύρα. Αναγνωρίζω τον ένα 
μπάτσο από την επιχείρηση σκούπας μεταναστών που 
μου κόστισε 3 μήνες φυλάκιση στη Μενόγεια. Συνεχίζω. 
Όλα τα κτήρια είναι καθαρά και ανακαινισμένα, ενώ τα 
παραδοσιακά πουτανόμπαρα είναι στη θέση τους. 



Αναγνωρίζω τη Κατερίνα μέσα από τους πυκνούς 
καπνούς. Η περιοχή δεν μυρίζει πια κάρυ, η χλωρίνη με 
ζαλίζει. Βρωμάει αποστείρωση. Περνώ από μια γκαλερύ. 
Έχει έκθεση τέχνης δρόμου. Μοιάζει με τα κομμάτια 
που πολλά παιδιά στόλιζαν τυχαιές γωνιές της παλιάς 
πόλης. Θέλω να τα δω από κοντά. Δεν έχω 5 ευρώ για 
την είσοδο. Ανατενίζω τα προσεγμένα μουστάκια, κάτω 
από μανιασμένα απότην καφεΐνη βλέμματα. Αποχωρώ.» 




Τούτη η περιγραφή εννά μπορούσε κάλλιστα να 
αποτυπώνει το μέλλον της παλιάς Λευκωσίας αλλά τζιαι 
ούλλου του κέντρου, δεδομένου των αλλαγών των 
τελευταίων θκυό-τριών χρόνων. Η διαδικασία 
ανάπλασης του κέντρου εν ήδη προχωρημένη τζιαι τα 
αποτελέσματα της εμφανή. Ο δημόσιος χώρος 
συρρικνώνεται, η χρήση των χώρων (δημόσιων τζιαι 
ιδιωτικών) προορίζεται σε τεράστιο βαθμό σε 
κερδοσκοπικές μπίζινες αποτρέποντας άλλες χρήσεις 
που ξεφεύκουν που την εμπορική νόρμα, το δίπολο 
παραγωγής-κατανάλωσης τζιαι τις χρηματικές σχέσεις 
που αναπαράγουν. Μέσα σετούντο πλαίσιο εμφανίζεται 
τζιαι το παράδοξο του πράματος, πως μινίσκουν κτήρια 




όφτζιερα επειδή στην παρούσα φάση η χρήση τους 
έννεν επικερδής, ενώ παράλληλα έσιει άτομα που εν 
μπορούν να καλύψουν τις στεγαστικές τους ή άλλες 
ανάγκες. Οι αβέρτα επενδύσεις εν σε αντίθεση, όπως 
εφάνηκε, με τον ελεύθερο δημόσιο χώρο, την 
ξεκούραση των κατοίκων, την πολυμορφία τζιαι 



οποιαδήποτε μορφή έκφρασης που εν εμπίπτουν στα 
πλαίσια τους. 



ΚΑΝΕΙ α& 



_Α<Ϊ>ΗΚΕ 





Το παρόν εγχείρημα γεννιέται που την ανάγκη για 
αντίδραση τζιαι έκφραση πολιτικού λόγου σε σχέση με 
το τι γίνεται. Ως συνέχεια τζιαι μέρος των δράσεων για 
τζιαι μέσα στην πόλη έχουμε ως σκοπό την διεκδίκηση 
χώρων, χρόνων τζιαι σχέσεων ως αυτούσια πολιτική 
πράξη. Διεξάγουμε τούντο εγχείρημα,αντιιεραρχικά 
τζιαι αδιαμεσολάβητα, μέσα που ένα μπαράζ ανοικτών 
παρεμβάσεων που να διεκδικούν αλλά τζιαι να 
διευκολύνουν την ανάδυση άλλων κοινωνικών 
ανήσυχιών τζιαι την δημιουργία ανατρεπτικών 
καταστάσεων. Βασικά, σκέφτου την πρώτη παράγραφο 
νάκκο διαφορετικά. 



ταράτσα ενός κτηρίου που θυμούμαι πως ήταν 
ετοιμόρροπο τζιαι εγκαταλελειμμένο. Η αφίσα στην 
είσοδο ενημερώνει με για μια συναυλία για αύριο το 
απόγευμα. Συνεχίζω τον περίπατο. Πλέον μπορώ να 
διασχίσω ούλλη την Έρμου, μέσα που το πάρκο που 
παλιά ήταν η πράσινη γραμμή. Διάφοροι γειτόνοι 
καθουνται τζιαι πίνουν τον καφέ τους. 




«Κατεβαίνω την οδό Τρικούπη. Η Αράφα σιαιρετά 
με που το μπαλκόνι της τζαι καλεί με στη συλλογική 
κουζίνα. Την προσοχή μου τραβά μια παρέα ατόμων 
που χλευάζει τους θαμώνες στις μπυραρίες 
σωματεμπορίας. Στρίφκω στην Άρεως, θκυό κοπέλες 
βάφουν τον τοίχο του όφτζιερου πάρκινγκ ενώ ένας 
τρίτος θωρεί για μπάτσους. Θκιαβάζω "ΒθΡυςθθδ 
\λ/θΙ<:ογτιθ". Παρακάτω, θωρώ μιαν ομάδα ατόμων στην 



ιυ 

< 
α. 

< 
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ττοΛ£ΜΑΜε Γ/Α >ΛΜΙΑ 





Κάτω τα χέρια σας από τις παραλίες 
μας, την ακτογραμμή και τη θάλασσα: 
Τα Κοινά Δεν Είναι Προς Πώληση! 




Παρασκευή, 22 Αυγούστου 2014 



Πώς η Θάλασσα, οι ακτές και οι παραλίες μετατρέπονται σε «ακίνητη ιδιοκτησία», μέσω 
«διαταγμάτων ανάπτυξης», χωρίς «πολεοδομικές αιτήσεις» και με «υπουργικές αποφάσεις» 

Νομοσχέδιο που αποσκοπεί στην ένταξη της θάλασσας στον ορισμό του όρου «ακίνητη ιδιοκτησία» με σκοπό 
τη διευκόλυνση αναπτυξιακών έργων, τόσο στη θάλασσα, αλλά και στον παράκτιο χώρο, έχει ήδη κατατεθεί στη 
Βουλή των Αντιπροσώπων και αναμένεται να συζητηθεί προσεχώς στην Κοινοβουλευτική Επιτροπή Εσωτερικών, 
αμέσως μετά την έναρξη των εργασιών της Βουλής τον ερχόμενο Σεπτέμβριο. 




Το νομοσχέδιο εντάσσεται σ' ένα ευρύτερο πλαίσιο νεοφιλελεύθερων πολιτικών, οι οποίες αποσκοπούν στην 
οικειοποίηση και ιδιωτικοποίηση των κοινών (θρρτορπθϋοη 3ηά ριϊνθϋζθϋοη οΡ ΙιΙίθ Ο)πηπηοη5). Μετά τις 
απροκάλυπτες παραβιάσεις της περιβαλλοντικής νομοθεσίας για την προστασία των παραλιών, των ακτών και 
θαλασσών μας, βλέπουμε τώρα τις προσπάθειες νομιμοποίησης αντί τιμωρίας των παρανομούντων, με αποτέλεσμα 
τα επιχειρηματικά κέρδη και τα ιδιωτικά συμφέροντα να μπαίνουν πλέον απροκάλυπτα πάνω από τα δικαιώματα 
των ανθρώπων και την προστασία του περιβάλλοντος. 

Το συγκεκριμένο νομοσχέδιο, με τίτλο «Νόμος που Τροποποιεί τους περί Πολεοδομίας και Χωροταξίας Νόμους 
του 1 972 μέχρι 201 3», ουσιαστικά αποσκοπεί στον κατακερματισμό του θαλάσσιου χώρου σε τεμάχια προς πώληση 
από το ίδιο το κράτος, με στόχο την προσέλκυση και εξυπηρέτηση ιδιωτικών επενδύσεων. 

Καταρχάς, η ερμηνεία του όρου «ακίνητη ιδιοκτησία» (Διακατοχή, Εγγραφή και Εκτίμηση) διευρύνεται για να 
συμπεριλάβει τον θαλάσσιο χώρο, ο οποίος με έργα ή δραστηριότητες ή διευκολύνσεις συνδέεται άμεσα ή έμμεσα 
με ακίνητη ιδιοκτησία, όπως αυτή ορίζεται στη νομοθεσία. 

Παράλληλα, με βάση το συγκεκριμένο νομοσχέδιο, ο όρος «ανάπτυξη» έρχεται να συμπεριλάβει μία σειρά 
από μεγάλες και υψηλού (περιβαλλοντικού, οικονομικού και κοινωνικού) ρίσκου αναπτύξεις στο παράκτιο και 
θαλάσσιο περιβάλλον όπως: επίχωση της θάλασσας, κατασκευή λιμενικών έργων και μαρίνων, κατασκευή 
αποβάθρων ή κυματοθραυστών, κατασκευή αιολικών πάρκων και άλλων ενεργειακών υποδομών, εγκατάσταση 
υποθαλάσσιων αγωγών αφαλάτωσης ή φορτοεκφόρτωσης και μεταφοράς καυσίμων, εγκαταστάσεις 



Κάτω τα χέρια σας από τις παραλίες μας, την ακτογραμμή και τη θάλασσα: 

Τα Κοινά Δεν Είναι Προς Πώληση! 



ιχθυοκαλλιέργειας, καθώς επίσης και διευκολύνσεις για θαλάσσια αθλήματα και ψυχαγωγία. 

Επιπλέον, ο βασικός νόμος τροποποιείται δίνοντας τη δυνατότητα στον εκάστοτε Υπουργό Εσωτερικών να 
παραχωρεί άδεια για οποιαδήποτε ανάπτυξη ή κατηγορία ανάπτυξης που ορίζεται στο νομοσχέδιο μέσω ενός 
διατάγματος, το οποίο θα δημοσιεύεται στην επίσημη Εφημερίδα της Δημοκρατίας και θα ονομάζεται «Διάταγμα 
Αναπτύξεως». Και όλα αυτά χωρίς να απαιτείται καν η υποβολή αίτησης για έκδοση των απαραίτητων έως τώρα 
πολεοδομικών και οικοδομικών αδειών από την Πολεοδομική Αρχή, δηλαδή το Τμήμα Πολεοδομίας και Οικήσεως [1 ]. 

Με αυτό τον τρόπο η συγκεκριμένη τροποποίηση δημιουργεί μια 5υρβΓ-Ρθ5ΐ:-Ι:Γ3θΙ< διαδικασία για αναπτύξεις 
στον παράκτιο και θαλάσσιο χώρο, η οποία θα ακυρώνει την ανάγκη για την εκπόνηση οποιασδήποτε μελέτης 
περιβαλλοντικών επιπτώσεων και τη διεξαγωγή οποιασδήποτε διαδικασίας δημόσιας διαβούλευσης, πριν από την 
αδειοδότηση κάποιου έργου. 

Σε μια εποχή όπου βιώνουμε πλέον καθημερινά την παραβίαση των περιβαλλοντικών δικαιωμάτων και την 
καταπάτηση των κοινωνικών κεκτημένων μας, η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών καλεί όλες και 
όλους να πάρουν θέση έναντι του καταστροφικού, άδικου και σκανδαλώδους τροποποιητικού νομοσχεδίου, 
υπογράφοντας το ψήφισμα διαμαρτυρίας και δηλώνοντας ξεκάθαρα την εναντίωσή τους σε κάθε προσπάθεια 
οικειοποίησης, εμπορευματοποίησης και ιδιωτικοποίησης των κοινών φυσικών πόρων. 



Σημειώσεις: 

[1] Οι πιο σημαντικές προσθήκες στο νομοσχέδιο είναι οι ακόλουθες: 

Το άρθρο 2 του βασικού νόμου τροποποιείται και ο ορισμός της «ακίνητης ιδιοκτησίας» πλέον περιλαμβάνει 
θαλάσσιο χώρο, ο οποίος με έργα ή δραστηριότητες ή διευκολύνσεις συνδέεται άμεσα ή έμμεσα με ακίνητη ιδιοκτησία, 
όπως αυτή ορίζεται στο εν λόγω άρθρο. 

Το άρθρο 20 του βασικού νόμου τροποποιείται με σκοπό να συμπεριλάβει στον όρο «ανάπτυξη», τη διεξαγωγή 
εργασιών σε θαλάσσιο έργο, κατόπιν απόφασης του Υπουργικού Συμβουλίου ή καθοριζόμενων από το νόμο ή άλλη 
νομοθεσία ή από σχέδιο ανάπτυξης, είτε από το ίδιο κράτος ή κατόπιν σύμβασης από φυσικό ή νομικό πρόσωπο 
δημοσίου ή ιδιωτικού δικαίου για: επίχωση της θάλασσας ή θωράκιση παράκτιων πρανών, κατασκευή λιμενικών 
έργων (λιμανιών ή λιμενίσκων ή αλιευτικών καταφυγίων ή αγκυροβολίων ή χώρων ελλιμενισμού και άλλα παρόμοια) 
ή κεκλιμένων (ράμπα) ανέλκυσης - καθέλκυσης ή μαρίνων, κατασκευή αποβάθρων (περιλαμβανομένων 
λιμενοβραχιόνων ή προβλητών) ή κυματοθραυστών ή εξέδρων ή πλωτών εξέδρων ή νησίδων, κατασκευή αιολικών 
πάρκων ή άλλων παρόμοιων ανανεώσιμων πηγών ενέργειας ή υποδομών για παραγωγή ηλεκτρικού ρεύματος από 
κυματισμούς, εγκατάσταση υποθαλάσσιων αγωγών αφαλάτωσης ή φορτοεκφόρτωσης - μεταφοράς καυσίμων ή 
άλλων υποδομών, διευκόλυνση για θαλάσσια αθλήματα ή ψυχαγωγία ή άλλα παρόμοια, εγκαταστάσεις 
ιχθυοκαλλιέργειας και άλλες παρόμοιες εργασίες. 

Το άρθρο 22 του βασικού νόμου τροποποιείται με την αντικατάσταση του εδαφίου (1) από μία νέα πρόνοια, 
η οποία προβλέπει ότι ο Υπουργός δύναται, με διάταγμα που δημοσιεύεται στην επίσημη Εφημερίδα της Δημοκρατίας 
(στον παρόντα Νόμο αναφέρεται ως «Διάταγμα Αναπτύξεως») να χορηγήσει πολεοδομική άδεια για οποιαδήποτε 
ανάπτυξη ή κατηγορία ανάπτυξης που ορίζεται στο διάταγμα, χωρίς να έχει υποβληθεί αίτηση για το σκοπό αυτό και 
ως εκ τούτου για τέτοια ανάπτυξη ή κατηγορία ανάπτυξης που ορίζεται στο Διάταγμα δεν υποβάλλεται αίτηση στην 
Πολεοδομική Αρχή. 
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Το Υπουργείο Εσωτερικών προωθεί 
ένα «αναπτυξιακό» καθεστώς 
εκτάκτου ανάγκης, με πρόσχημα το 
«δημόσιο συμφέρον» και την 
οικονομική κρίση 



Παρασκευή, 7 Νοεμβρίου 2014 



Η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών καταγγέλλει την κυβέρνηση και 
συγκεκριμένα το Υπουργείο Εσωτερικών για την προσπάθεια οικειοποίησης, ιδιωτικοποίησης και 
εμπορευματοποίησης των κοινών φυσικών μας πόρων, με πρόσχημα τη «διάθεση κρατικής γης είτε 
προς πώληση είτε προς ενοικίαση», δήθεν για «σκοπούς δημοσίας ωφελείας» και «έξοδο από την 
οικονομική κρίση». 

Η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών τονίζει απερίφραστα και κατηγορηματικά 
ότι η προσπάθεια της κυβέρνησης να κοινωνικοποιήσει τη ζημιά και να ιδιωτικοποιήσει το κέρδος εις βάρος τόσο 
της κοινωνίας, όσο και του περιβάλλοντος, δεν πρόκειται να γίνει αποδεκτή και ανεκτή σε καμία απολύτως περίπτωση. 
Ειδικά, μάλιστα, από τη στιγμή που η προσπάθεια αυτή όχι απλώς ακολουθεί την ίδια 'αναπτυξιακή' λογική και 
πρακτική που οδήγησε την οικονομία και την κοινωνία σε κατάρρευση, αλλά ακόμη χειρότερα επειδή έρχεται να 
θεσπίσει ένα νέο νομοθετικό πλαίσιο για το ξεπούλημα κρατικής γης και ιδιαίτερα θαλάσσιων, παραθαλάσσιων ή / 
και δασικών περιοχών. 

Υπενθυμίζεται ότι κατά τη διάρκεια των τελευταίων μηνών η κυβέρνηση και συγκεκριμένα το Υπουργείο 
Εσωτερικών κατέθεσε μία σειρά από νομοσχέδια, τα οποία μεταξύ άλλων αφορούν: 

Τη μετατροπή της θάλασσας σε «ακίνητη περιουσία», καθώς επίσης και την αδειοδότηση μιας πλειάδας 
«παράκτιων και θαλάσσιων αναπτύξεων» υψηλού περιβαλλοντικού, κοινωνικού και οικονομικού ρίσκου, μέσω 
«υπουργικών διαταγμάτων» και «χωρίς την υποβολή πολεοδομικών αιτήσεων» [1] · 

Τη μείωση της απαιτούμενης απόστασης από 500 στα 1 00 μέτρα από τη στάθμη της θάλασσας για εκμίσθωση 
ή άλλη διάθεση παραθάλασσιας κρατικής δασικής γης. Αφού μειωθεί η απόσταση αυτή στη Ζώνη Προστασίας της 
Παραλίας, η παραθαλάσσια κρατική δασική γη θα μπορεί να εκμισθωθεί ή διατεθεί «για σκοπούς δημοσίου 
συμφέροντος κατόπιν απόφασης του Υπουργικού Συμβουλίου»· 

Την εκμετάλλευση κρατικής γης, κατά τρόπο που η διάθεσή της να γίνεται με απόφαση του Υπουργικού 
Συμβουλίου και την απλή ενημέρωση, χωρίς την προαπαιτούμενη έγκριση, της Βουλής των Αντιπροσώπων. 

Ειδικά όσον αφορά το τελευταίο νομοσχέδιο, με τίτλο «Ο περί Ακίνητης Ιδιοκτησίας (Διακατοχή, Εγγραφή και 
Εκτίμηση) Τροποποιητικός (Αρ. 6) Νόμος του 2014», το οποίο κατατέθηκε στη Βουλή των Αντιπροσώπων στις 30 
Οκτωβρίου 201 4 και συζητήθηκε χθες Πέμπτη, 6 Νοεμβρίου 201 4, στην Κοινοβουλευτική Επιτροπή Εσωτερικών, 
προβλέπεται η τροποποίηση της νομοθεσίας, έτσι ώστε «το Υπουργικό Συμβούλιο να έχει το δικαίωμα σε εξαιρετικές 
περιπτώσεις για σκοπούς δημοσίας ωφελείας, να προβαίνει στην αποξένωση οποιασδήποτε ακίνητης ιδιοκτησίας 
της Δημοκρατίας». 

Σύμφωνα μάλιστα με τον ίδιο τον Υπουργό Εσωτερικών, «η τροποποίηση της νομοθεσίας εξυπηρετεί πολλούς 
σκοπούς: πρώτο να έχει την ευχέρεια το κράτος να αξιοποιεί τη δική του κρατική περιουσία ανεξαρτήτως μνημονίων, 
δεύτερο να μπορεί το κράτος να εξυπηρετεί υποχρεώσεις που έχει έναντι, για παράδειγμα, του χρέους ύψους €1 
δισ. στην Κεντρική Τράπεζα και επίσης για σκοπούς αποκρατικοποιήσεων». Μάλιστα, ο Υπουργός Εσωτερικών 
πρόσθεσε ότι «αυτό το πράγμα μειώνει το χρέος και μακάρι να ήταν όλοι οι δανειστές μας όπως στη συγκεκριμένη 
περίπτωση, να βάζεις δηλαδή γη και να σου δίνουν το δάνειο». Τέλος, ο Υπουργός Εσωτερικών ανέφερε ότι, αν και 
η θέση της κυβέρνησης είναι ότι η Βουλή θα πρέπει να ενημερώνεται, παράλληλα δεν θα πρέπει να προϋποτίθεται 
η έγκριση της Βουλής για την παραχώρηση κρατικής δασικής γης. Όπως ανέφερε χαρακτηριστικά ο Υπουργός 
Εσωτερικών, «άλλη η δουλειά της Βουλής, άλλη η δουλειά της κυβέρνησης. Θα έχουμε κυβερνώσα Βουλή; Δεν είναι 
αυτό το επιδιωκόμενο, γι' αυτό θα πρέπει η Βουλή να ενημερώνεται και στα πλαίσια της άσκησηςτου κοινοβουλευτικού 
ελέγχου θα μπορεί να ελέγχει την κυβέρνηση. Ο καθένας με το ρόλο του, ο καθείς όπου ετάχθη». 



Το Υπουργείο Εσωτερικών προωθεί ένα «αναπτυξιακό» καθεστώς εκτάκτου ανάγκης, με 

πρόσχημα το «δημόσιο συμφέρον» και την οικονομική κρίση 



Η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών θεωρεί την αποξένωση - εκχώρηση δημόσιων αγαθών και πόρων 
(φυσικών και μη) ως κίνηση πολέμου ενάντια στην κοινωνία. Τα κοινά προσφέρουν στην κατεύθυνση της ενδυνάμωσης μιας 
συμμετοχικής δημοκρατικής κοινωνίας, αλλά και στην προστασία της από την ασυδοσία των κερδοσκόπων. Η κοινωνική και 
περιβαλλοντική δικαιοσύνη απαιτεί, ειδικά σε τόσο δύσκολες συνθήκες όπως αυτές που διανύουμε σε μια περίοδο πολυδιάστατης 
κρίσης, συλλογικές αποφάσεις και όχι συγκέντρωση εξουσιών στα χέρια λίγων. Οι αποκρατικοποιήσεις της γης, των δασών, των 
παραλιών, της ακτογραμμής και της θάλασσας δεν νομιμοποιούνται ηθικά, ούτε και όταν αυτές γίνονται στο βωμό του δημόσιου 
χρέους. Ιδιαίτερα τώρα, σε μια στιγμή που όλοι παραδέχονται ότι η κρίση προκλήθηκε από τις δυνάμεις της αγοράς και κυρίως 
από τις ιδιωτικές τράπεζες και τις μεγάλες επιχειρήσεις, με προεξάρχον παράδειγμα τις εταιρείες ανάπτυξης γης, οι οποίες έρχονται 
σήμερα να οικειοποιηθούν τα κοινά, με πρόσχημα την αποπληρωμή του - κατά τα άλλα- δημόσιου χρέους που οι ίδιες δημιούργησαν. 
Ωστόσο, ο Υπουργός Εσωτερικών, αντί να αντιληφθεί τα πιο πάνω, συνεχίζει να προωθεί μια αυταρχική και ετσιθελική 
«αναπτυξιακή» πολιτική, στη βάση της οποίας θεωρεί ότι έχει το προνόμιο να αποφασίζει, χωρίς τις απαιτούμενες πολεοδομικές 
αιτήσεις, μελέτες περιβαλλοντικών επιπτώσεων και διαδικασίες δημόσιας διαβούλευσης, μέσω 5υρθΓ-Ρ35ΐ:-1:Γ3(:κ διαδικασιών 
και με υπουργικά διατάγματα, το μέλλον των δημόσιων αγαθών και των κοινών φυσικών μας πόρων. 

Τέλος, η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών τονίζει ότι τα πιο πάνω νομοσχέδια εντάσσονται σ' ένα 
ευρύτερο πλαίσιο νεοφιλελεύθερων «αναπτυξιακών» πολιτικών, οι οποίες αποσκοπούν στην οικειοποίηση, ιδιωτικοποίηση και 
εμπορευματοποίηση των κοινών φυσικών μας πόρων. Σε αυτό ακριβώς το πλαίσιο ή καλύτερα το φαύλο κύκλο «ανάπτυξης», 
στον οποίο τα επιχειρηματικά κέρδη και τα ιδιωτικά συμφέροντα μπαίνουν πλέον απροκάλυπτα πάνω από τα δικαιώματα των 
ανθρώπων και την προστασία του περιβάλλοντος, η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών καλεί όλα ανεξαιρέτως 
τα μέλη της κυπριακής κοινωνίας να κινητοποιηθούν, να αντισταθούν και να σταματήσουν τα σχέδια της κυβέρνησης και τα 
νομοσχέδια του Υπουργείου Εσωτερικών. 



Σημειώσεις: 

[1] Το νομοσχέδιο, με τίτλο «Νόμος που Τροποποιεί τους Πολεοδομίας και Χωροταξίας Νόμους του 1972 μέχρι 2013» ή 
«Ο περί Πολεοδομίας και Χωροταξίας (Τροποποιητικός) Νόμοςτου 201 4», δημοσιεύθηκε στην Επίσημη Εφημερίδα της Δημοκρατίας, 
στις 1 8 Ιουνίου 201 4. Σύμφωνα με την Αιτιολογική Έκθεση', «το νομοσχέδιο στοχεύει στην προσθήκη των απαραίτητων διατάξεων 
(άρθρα 2 και 20), ώστε να επιτρέπονται αναπτύξεις, καθώς και η συμπερίληψη έργων, δραστηριοτήτων ή διευκολύνσεων σε 
θαλάσσιο χώρο, ώστε να εξυπηρετείται καθολικά ο πολεοδομικός σχεδιασμός. Επιπλέον, διασφαλίζεται ότι στις περιπτώσεις 
που η πολεοδομική άδεια θεωρείται δοσμένη δεν θα υποβάλλονται πολεοδομικές αιτήσεις (άρθρο 22)». 
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Όχι στην Κοινωνικοποίηση της Ζημιάς 
και την Ιδιωτικοποίηση του Κέρδους: 
Κάτω τα Χέρια Από τα Κοινά - Τα Δάση, 
οι Παραλίες, οι Ακτές και η Θάλασσα 
Δεν Είναι Προς Πώληση! 



Πέμπτη, 20 Νοεμβρίου 2014 



Η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών διοργάνωσε σήμερα μια διαμαρτυρία έξω 
από την Βουλή των Αντιπροσώπων για να φωνάξει ενάντια στην προσπάθεια της κυβέρνησης για 
οικειοποίηση, ιδιωτικοποίηση και εμπορευματοποίηση των κοινών φυσικών μας αγαθών και πόρων δήθεν 
για «σκοπούς δημοσίας ωφελείας» και «έξοδο από την οικονομική κρίση». Σε μια στιγμή που όλοι 
παραδέχονται ότι η κρίση προκλήθηκε κυρίως από από τις ιδιωτικές τράπεζες και τις μεγάλες επιχειρήσεις, 
με προεξάρχον παράδειγμα τις εταιρείες ανάπτυξης γης, είναι παράλογο οι ίδιες να έρχονται σήμερα να οικειοποιηθούν 
τα κοινά, με πρόσχημα την αποπληρωμή του - κατά τα άλλα - δημόσιου χρέους που οι ίδιες δημιούργησαν. 

Παρότι η κατάσταση με τα νομοσχέδια είναι πολύ ρευστή, η δυναμική της Πρωτοβουλίας μας έχει καταφέρει 
μέχρι στιγμής την καθυστέρηση της ψήφισης τριών νομοσχεδίων από τη Βουλή. Παρ'όλα αυτά, η παρουσία σχεδόν 
250 διαδηλωτών τονίζει ότι η προσπάθεια της κυβέρνησης να κοινωνικοποιήσει τη ζημιά και να ιδιωτικοποιήσει το 
κέρδος, εις βάρος τόσο της κοινωνίας, όσο και του περιβάλλοντος, δεν πρόκειται να γίνει αποδεκτή και ανεκτή. 
Ειδικά, μάλιστα, από τη στιγμή που η προσπάθεια αυτή όχι απλώς ακολουθεί την ίδια «αναπτυξιακή» λογική και 
πρακτική που οδήγησε την οικονομία και την κοινωνία σε κατάρρευση, αλλά ακόμη χειρότερα επειδή έρχεται να 
θεσπίσει ένα νέο νομοθετικό πλαίσιο για το ξεπούλημα κρατικής γης και ιδιαίτερα θαλάσσιων, παραθαλάσσιων ή / 
και δασικών περιοχών. 

Η Πρωτοβουλία έχει ήδη τονίσει την αντίθεσή της με τρία νομοσχέδια τα οποία έχουν κατατεθεί από την 
κυβέρνηση και συγκεκριμένα το Υπουργείο Εσωτερικών κατά τη διάρκεια των τελευταίων μηνών, τα οποία μεταξύ 
άλλων αφορούν: 

Τη μετατροπή της θάλασσας σε «ακίνητη περιουσία», καθώς επίσης και την αδειοδότηση μιας πλειάδας 
«παράκτιων και θαλάσσιων αναπτύξεων» υψηλού περιβαλλοντικού, κοινωνικού και οικονομικού ρίσκου, μέσω 
«υπουργικών διαταγμάτων» και «χωρίς την υποβολή πολεοδομικών αιτήσεων» · 

Τη μείωση της απαιτούμενης απόστασης από 500 στα 1 00 μέτρα από τη στάθμη της θάλασσας για εκμίσθωση 
ή άλλη διάθεση παραθάλασσιας κρατικής δασικής γης. Αφού μειωθεί η απόσταση αυτή στη Ζώνη Προστασίας της 
Παραλίας, η παραθαλάσσια κρατική δασική γη θα μπορεί να εκμισθωθεί ή διατεθεί «για σκοπούς δημοσίου 
συμφέροντος κατόπιν απόφασης του Υπουργικού Συμβουλίου» · 

Την εκμετάλλευση κρατικής γης, κατά τρόπο που η διάθεσή της να γίνεται με απόφαση του Υπουργικού 
Συμβουλίου και την απλή ενημέρωση, χωρίς την προαπαιτούμενη έγκριση, της Βουλής των Αντιπροσώπων. 

Η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών θεωρεί την αποξένωση - εκχώρηση των κοινών φυσικών 
χώρων ως μια πράξη κατάργησης των κοινωνικών κεκτημένων και ξεπουλήματος των δημόσιων αγαθών. Τα κοινά 
προσφέρουν στην κατεύθυνση της ενδυνάμωσης μιας συμμετοχικής δημοκρατικής κοινωνίας, αλλά και στην 
προστασία της από την ασυδοσία των κερδοσκόπων. Καμία κυβέρνηση δεν έχει το δικαίωμα να πουλά τα δάση, τις 
παραλίες, τις ακτές και τη θάλασσα. Υποχρέωση όλων μας είναι να διαφυλάξουμε τα κοινά για εμάς και για τις 
μελλοντικές γενιές. 

Σε αυτό το φαύλο κύκλο «ανάπτυξης», στον οποίο τα επιχειρηματικά κέρδη και τα ιδιωτικά συμφέροντα 
μπαίνουν πλέον απροκάλυπτα πάνω από τα δικαιώματα των ανθρώπων και την προστασία του περιβάλλοντος, η 




Όχι στην Κοινωνικοποίηση της Ζημιάς και την Ιδιωτικοποίηση του Κέρδους: 
Κάτω τα Χέρια Από τα Κοινά - Τα Δάση, οι Παραλίες, οι Ακτές και η Θάλασσα Δεν Είναι Προς Πώληση! 



Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών καλεί όλα ανεξαιρέτως τα μέλη της κυπριακής κοινωνίας να 
κινητοποιηθούν, να αντισταθούν και να σταματήσουν τα σχέδια της κυβέρνησης και τα νομοσχέδια του Υπουργείου 
Εσωτερικών. 

Πάρτε θέση - Τα κοινά δεν είναι προς πώληση, ανήκουν σε όλες και όλους μας: 
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Η Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών απαιτεί: 

Την προστασία των δημόσιων παραλιών, των φυσικών ακτών και των θαλασσών μας · 
Τη διασφάλιση της ανοικτής, ελεύθερης και δημόσιας πρόσβασης στις ακτές και τις παραλίες μας· 
Την εφαρμογή των σχετικών ευρωπαϊκών και εθνικών νομοθεσιών, όπως το 'Πρωτόκολλο Ολοκληρωμένης 
Διαχείρισης της Παράκτιας Ζώνης της Σύμβασης της Βαρκελώνης 1 και ο 'περί της Προστασίας της Παραλίας 
Νόμος 1 , καθώς επίσης και την εφαρμογή ανοικτών, δημοκρατικών και διαφανών διαδικασιών δημόσιας 
διαβούλευσης, με σεβασμό στα περιβαλλοντικά και κοινωνικά μας δικαιώματα, όπως η προστασία του 
φυσικού περιβάλλοντος, η διασφάλιση ενός υψηλού επιπέδου ποιότητας ζωής και η 
διαφύλαξη του δημόσιου συμφέροντος και των κοινών αγαθών. 

ΟγρΓυδ Ν3ίυΓ3ΐ 0θ35ΐ1ίπ6 - Πρωτοβουλία για τη Διάσωση των Φυσικών Ακτών 
ή^ρδ://νννννν.Ρ3€θΐ300ΐ^€0Γη/€03δϊυηθ€ν/ 

ΚθΟίθίίΤΙ ΊΊΐ6 563 
Η^ρδ://νννννν.Ρ3€θΐ30θΙ^€ΟΓΤΐ/ΓΘ€ΐ3ίΓΤΐΙήθδθ3 




Π^(\ΤΑ1ϊογηΗ£ΕΤειΐ'; 



ΜΕ 




ΖΑϋ$ ίη Ργθποθ: Ρογ υδ, Ρογ 
Κθιτη, Ρογ θνθτγοηθ 



ϋυπης ΙιΙίθ ρ3δΙι Ρθ\λ/ γθ3Γδ, \λ/θ Ρΐ3νθ 
1)θθπ (ΐοηϋηυουδίγ (ΐοηΡΓοηΙΐθά Ι3γ ηυπηθΓου$ 
ΙθΓ9θ-$€3ΐθ 'άθνθίορπηθηΐι' ρΓθ]βοί5 ίήθί 3γθ 
ΡγογποΙιθοΙ υηάθΓ 1±ιθ ργθΕθχΙι οΡ Ι±ιθ 03ρί£3ΐίδΙ: 
Ρίη3ηα3ΐ 0ΓΪ5Ϊ5. Ορθη-ρίΙ: 90^ πηίηθ5 ίη 
$Ι<ουπθδ ίη Ογθθ€Θ 3ηά Βοδί3 ΜοηΙ:3η3 ίη 
ΚθΠΊ3ηί3 ι ΠΊ3$5ίνθ οοθβΙιθΙ ρτο]θθ±δ ίη ^ρΓυ$, 
ΡοΓθδΕ 0031 πηίηθ5 ίη Η3ππΙ33<:Ιί ίη 0θΓΠΊ3ηγ, ΕΙίθ ΡιίςΙι δρθθά 
Γ3ίΙ\Λ/3γίη\/3ΐοΙί5υ53 ίη Ι1ΐ3ΐγ, ΙιΙίθ 5θθοηά θιγρογΙιθΙ: Ν3πΙ:θ5 
ίη ΡΓ3ηαθ, ΙιΙίθ δθοοηο) ΡοοΙ±3ΐΙ δΙΐ3θΙίυπη ίη Ι_γοη ίη Ργ3ποθ, 
3 πθ\λ/ ά3ΓΠ ίη $ίνθη$ ίη ΡΓ3ηαθ. ΑΙΙ Ιιήθδθ, ίη ΕΙίθιγ ν3δΙι 

ΓΠ3]0Πίγ ΠΊΘ93 ρΓΟ^Ιΐδ, Ρΐ3νθ ΠΊ3Πγ ίήίΠ95 ίη (ΌΠΊΠΊΟΠ, 

ίήουςίι ϊΗθγ 3γθ ςθοςΓθρήκθΙΙγ θρθΓί. 




5ικΡι 13Γ9Θ-5031Θ ΌΙθνθΙορΓηθηί' ρτο]θ(±δ 3γθ 311 
υηάθΓ ΙιΙίθ υπτώΓθΙΐ3 οΡ ννήβ£ Ιί3$ βθθη (ζθγπίθοΙ 35 
'υηηθ€θ$$3Γγ Ιπηροδθά Μθ93 ΡΓθ]θ(±δ' 3ηά ϋιουοΗ Κιβγ 
3γθ ίπηροδθοΙ βγ ΙιΙίθ δΙ^Ιΐθ, Εήθγ 3γθ άπνθη βγ ΙιΙίθ ίοΙθ3ΐ$ 
οΡ 03ρίΙΐ3ΐί$Γη 3ηά α)ηδυπηθπδπη. 5ικΙί ρΓθ]θ(±δ 3γθ 
υηηθ€θ$$3Γγ 3ηά άθδΕΓίκϋνθ Ρογ ΙιΙίθ ΙοοθΙ (ΐοπηπηυηίΐιίθδ 
ίη ΙιΙίθ ίπηρθοίίθοί 3γθ3$, \λ/ιΙιΙί άθν3δΙΐ3ϋη9 θΡΡθίΐΙΐδ οη ΙιΙίθ 
θηνίΓοηπηθηΙι 3ηο) ΙιΙίθ $υΓΓουηοΙίη9 θθ)δγδΙΐθπηδ. ΑΙΙ ΙιΙίθ5Θ 

ρΓθ]θ(±δ 3ΓΘ ρΓΟΠΊΟΐίθΟί ΡΟΓ ΙΐΐΊΘ δ3ΐ<θ οΡ ρΓθΡίΙΐ (ΡΟΓ ΙΐΐΊΘ 

Ρθ\λ/) 3ποΙ ΙιΙίθ δοοΙΙθά 'ςΓοννίή'. 

Τήθ5θ ργο]θοΙ:$ Ρΐ3νθ θνθη γπογθ ΙζΜϊπ^β ίη (ΐοπηπηοη; 
ΙιΙίθ πηυΙϋΡ3αθΙΐθθΙ Γηθ3Π5 οΡ ορρο$ίϋοη, \λ/ΙίθΙιΙίθγ ίΐι ί$ ορθη 
$ςυ3ΐι$ ογ οΙθπηοη$ΙΐΓ3ΐιίοη$ 3ηά δ3βοΙΐ39θδ οη οηθ (ίθποΙ, 
3ηά ΙιΙίθ (όπίπίοπ ιοΙθοΙο9Κ31 Ρουηοΐ3ϋοηδ οΡ ^θ-9γο\λ/ΙιΙί, 
3ηϋ-α3ρίΙΐ3ΐί5πη 3ηά 3ηϋ-3υΙιΐΊθπΙΐ3Π3ηί$ΠΊ, 3$ ννθΙΙ 35 ΙιΙίθ 
^ίπηδ Ρογ 3υΙιοηοπηγ οηθ ΙιΙίθ οΙιΙίθγ. 

Ιη ΡΓ3ηαθ, άυπη9 ΙιΙίθ ρ3$1ι Ρθνν γθ3Γ$ δική ρΓθ]θ<:Ιΐδ 
Ρΐ3νθ θηοουηΙΐθΓθοΙ 3ηοΙ 3γθ 5ϋΙΙ Ρ3αη9 3 δΙίΓοης ορροδίϋοη 



Ββγοηά Ευτορβ ΟΓβνν 



6γ ΙιΙίθ Ιοα3ΐ οοπηπηυηίΙ:ΐθ5 ννήο Ρΐ3νθ (ιοπίθ Ι09ΘΙΡ1ΘΓ \λ/ιΙιΙί 

Γ3θΙίθ3ΐ ΠΊΟνθΠΊΘΠΐΐΒ. Τήθδθ ρ^θδ Ρΐ3νθ (ΙΟΠΊΘ ΙΐΟ Ρΐ3νθ 3 

(ΐοπηΓηοη π3πίθ: ΖΑϋ. Ρογ ΙιΙίθ 9ονθΓηπΊθη(ι ι Ιιήίδ ΠΊΘ3Π5 
'Ζοπθ ά , ΑΓηθη39θΓηθηΙι ϋίΡΡθΓθ' ('υτΐ33η ϋθνθΙορΓηθηΙι 
Ζοηθ'). Ρογ ΙιΙίθ 3(ΐϋνίδΙΐδ ίΐι Γηθ3η$ $οπηθΙιΐΊίη9 οΠΡΡθγθπΙι: 
'Ζοηθ Α ϋθΡθηάΓθ' ('Ζοηθ Το ϋθΡθηοΓ). ΤΡιθ ΖΑϋ 3ΐι Ν3η1ΐθ5 
ίδ αοηδίάθΓθά Ιιο βθ οηθ οΡ ΙιΙίθ Ευτορθ'δ ΐ3Γ9θδΙι Ι3ηά 
οα:υρ3ϋοηδ 393ίηδ1ι ΙιΙίθ (ΌηδΕπκϋοη οΡ 3 δθίζοηά θίτροΓΐ: 
ίη ΙιΙίθ 3ΓΘ3. ΤΡιθ (ΐοηδΕπκϋοη Ρίτητι ίδ Ν/ίηα. ΙΙι ίδ ΙιΙίθ ννοΚά'δ 
ΐ3Γ9θδΙι πηυΙϋη3ϋοη3ΐ (ΐοηδΙίΓίκϋοη Ριγγίγι, βυίΙάθΓ οΡ 
ηικΙθ3Γ ροννθΓ δΐ^ϋοηδ, ΑΡΓΚ3Π υΓ3ηίυπη πηίηθδ, οίΐ 

ρίρθΙίΠθδ, ΠΊΟΐΐΟΓ^γδ, €3Γ ρ3Γΐ<δ 3Πά ΟΐΐΐΊΘΓ δίΠΊίΐ3Γ 

ίηΡΓ3δΙΐΓυ€ΐιυΓθ 3(χοδδ ΙιΙίθ \λ/ογΙ<± ΑΙι Ν3η1ΐθδ Ιιήθγ 3ΓΘ 
3ίπηίη9 Ιιο α)νθΓ ΙιΙίθ νλ/ΙίοΙθ ΐ3ηοΙδα3ρθ \λ/ιΙιΙί α)η(ΐΓθΙΐθ βγ 
2017. Ογ 3(ι Ιθ3δΙι Ιιήίδ \Λ/3δ ΙιΙίθ ρΐ3η υρ υηϋΐ ΙιΙίθ ΡίΓδΙι 
(χχυρθϋοη οΡ ΙιΙίθ 3ΓΘ3. 

ΤΡιθ οα:υρ3ϋοη \Λ/3δ θνκΐΐθά βγ 1600 α)ρδ Ιιννο 

γθ3Γδ 390. Τήθ ΟΓάθΓ Ιΐήθγ \Λ/ΘΓΘ ΡθΙΙθ\Λ/ΙΠ9 ΝΛ/35 Ιιο 'αΐθ3ηδθ' 

ΙιΙίθ 3ΓΘ3 Ι3γ Νονθπη^θΓ, δ0ΠΊθ(ιΐΊίη9 ΙιΗθγ Ιιπθά Ιιο οίο 
ΙιΐΊΓου9Ρι Ι:Ριθ πηίΙίΙΐ3πζ3ϋοη οΡ ΙιΙίθ θηϋΓθ 3ΓΘ3 3ηά Ιζ>ν 
άθδΙΐΓογίη9 ΙιΙίθ δςυ3ΐΐδ. Μ3δδ ΠΊθθΙί3 ι ΙιΙίθ ροΐίαθ 3ηά ΙιΙίθ 
δΐΐ3ΐΐθ Ιιήθη άθ€ΐ3ΓθθΙ ΙιΙί3Ιι ΙιΙίθ πηονθπηθηΐι \Λ/3δ 
θχΙΐθΓΓηίη3ΐΐθά. ΙΙι \Λ/3δ οηΐγ 3 Ρθ\λ/ \Λ/θθΙ<δ Ι3(ιθγ ΡιοννθνθΓ, 
ννήθη 3 ΠΊ3δδίνθ ΓηοβίΙίζ3ϋοη €ουηϋη9 30 Ιιο 40.000 
3(ΐϋνίδΙΐδ 3ηά 200 ΙΐΓ3€ΐΐ0Γδ Γθ-ο^υρΐθά ΙιΙίθ δρ30θ. Ρογ 3 
οΐ3γδ ΙιΙίθγθ \λ/θγθ €ΐ3δήθδ νλ/ιΙιΙί ΙιΙίθ 3ηϋ-ποΙι ροΐίαθ. Τήθ 
ο^υρ3ϋοη ίδ δϋΙΙ οη9θίη9 3(ι ΙιΙίθ ϋΓηθ ΙιΙί3Ιι Ιιήίδ 3ΓϋαΙθ 
ίδ ννπΐιΐίθη 3ηά Ι3δ(ι Ρθΐ3Γυ3Γγ ΙιΙίθγθ \Λ/3δ 3η θνθη βί99^ Γ 
πηοΐ3ίΙίζ3ΐιίοη (νλ/ιΙιΙί 60.000 ρθορίθ 3ηοΙ 500 ΙιγθοΙιογβ) 
άυπη9 3 άθπηοηδΙΐΓ3ΐιίοη ίη ΙιΙίθ αΕγ οΡ Ν3ηΙΐθδ οΙθΓη3ηοΙίη9 
ΙιΙίθ 3ΐ33ηοΙοηπηθηΙι οΡ ΙιΙίθ ργο]θο!:. 

ΖΑΟ ΕνθΓγννΗθΓΘ, Κ65Ι5ί3Π€6 3Γΐά 
53ΐ)0ί396 

ΤΡιθ θΧ3πηρΙθ οΡ ΙιΙίθ ΖΑϋ 3ΐι Ν3ηΙΐθδ 99νθ Ι3ΪγΙιΙί Ιιο 
ππογθ ΖΑϋδ, δυοΡι 3δ ΙιΙίθ οηθδ ίη Ι_γοη 393ίηδΙι 3 ΡοοΙιΐ33ΐΙ 
δΐΐ3άίυπη 3ηά 3ΐι $ίνθηδ 393ίηδΙι 3 ά3ηη. ΤΙίθγθ 3γθ 3 ΙοΙι οΡ 
3€ϋνίδΙι αοπηπηυηίΐιίθδ ίη άίΡΡθΓθηΙι 3Γθ3δ ίη Ργ3ποθ 
θχαΐΊ3η9ίη9 ίοΙθ3δ ι δΙ<ίΙΙδ 3ηά €0-0Γ93ηίζίη9 
οΙθπηοηδΙΐΓ3ΐιίοηδ 3ηά οϋΓβοΙ: 3€ϋοηδ, 5υοή 3δ βΙθ(:Ι<ίη9 
ΓουΙΐθδ 3ηά Ιίΐ3θΓ3ΐιίη9 ΙιοΙΙδ 3ΐι Ριί9ΐΊ\Λ/3γδ 3ΐοη9 ννίΙιΐΊ 
οΙθπηοηδΙΐΓ3ϋη9 393ίηδΙι νίηοί 3ηά οΙιΙίθγ πηυΙϋη3ΐιίοη3ΐ 
α)ΓροΓ3ϋοηδ. 



ΕΤΗ 



Ρ306 Εΐΐ6 ρΐ3γ6Γ5, 

Ορ6Πΐη9-Ρ3Γίγ οΡ 
ΙΙίθ ΕΟΒ 

Τήθ δρπης οΡ 2015 ννίΙΙ 5θθ 3ηοίήθΓ δγπτώοΐκ 
ΐ3πάπη3Γΐ< ίη ΕυΓορθ3η αίδίδ ροΐκγ θπίθγ9Θ \λ/ι ΙζΗ ίήθ 
ορθηίης οΡ ίήθ ηθνν ΕυΓορθ3η 0θηίΓ3ΐ Β3ηΙ< (Ε€Β) ίη 
ΡΓ3ηΙ<ΡυΓί. Τήθ αθΓθπηοηγ ννίΙΙ θΙΙονν ΙιΙίθ Γθρτθδθηί3ίίνθδ 
οΡ ΙιΙίθ Ευτορθ3η πηθπηήθΓ-δί3ίθδ ίο ρ3ί ίήθπηδθίνθδ οη 
ΙιΙίθ Ι33οΙ< Ρογ ίήθίτ οπδίδ-δοΐυίίοηδ ννήίΐδί υδίης ίήθ 
αθΙθΐ3Γ3ϋοηδ 1:ο ρΓθρ3Γθ ίήθπηδθίνθδ (3ηά υδ) Ρογ ΙιΙίθ ηθχί 
Γουηά οΡ 3υδίθπίγ ρτο9Γ3πηπηθδ. Τήθγ \Λ/3ηί ίο 
ίηδίίίυίίοη3ΐίζθ ίήθ δί3ίθ οΡ θχοθρίίοη. 

Βυί 3 Ιοί οΡ ρθορίθ 3γθ ςοίης ίο ο:Γ3δή ίήθ ρ3Γίγ 
- Ι3θ€3υδθ ίήθ δοΐυίίοηδ Ρογ ίήθ αϊδίδ ίή3ί ίδ 03ρίί3ΐίδΐτι 
3γθ 3 03ί3δίΓορήθ Ρογ ίήθ ρθορίθ. Ηθησθ ίήθ δρπης οΡ 
201 5 ννίΙΙ ήορθΡυΙΙγ 3ΐδθ δθθ 3 ΐ3ηοΙπη3Γΐ< οΡ Γθδίδί3ηαθ 
399ίηδί ίήθ ΕυΓορθ3η οπδίδ γθ9ιπίθ 3δ ίήουδ3ηάδ οΡ 
άίΡΡθΓθηί ρθορίθ Ργοππ 3ΙΙ ονθΓ Ευτορθ 3ηο) ^βγοηοΙ ίΓ3νθΙ 
ίο ίήθ 3<:ίίοη ο)3γδ 393ίηδί ίήθ Ε^Β-ρ^Γίγ. \λ/θ 03ΙΙ Ρογ ίήθ 
3πίί3υίΐΊθπί3Γί3η πηονθπηθηί ίο ρ3Γίίαρ3ίθ ίη ίήθδθ 
3αίίοηδ 3ηά άίδαυδδίοηδ. Ι_θί'δ υδθ ίήίδ ροδδίβίΐίίγ ίο 

ρΓΟΠΊΟίθ ίΓ3ηδΠ3ίίθΠ3ΐ δθΙΡ-ΟΓ93Πίδ3ίίθΠ ίη ίήθ Ρί9ήί 
393ΙΠδί δί3ίθ 3Πά €3ρίί3ΐ 3πά ίυτη ίήίδ ρ3Γίγ οΡ 
άοπΊίη3ίίοη ίηίο ουτ ρ3Γίγ. 

Τήθ Ε€Β 35 δγπι^οΐ 311(1 

ίΓ3Π5Π3ϋθη3ΐ 5ΐ3ΐ6-3ρρ3Γ3ίυ$: 

Τήθ ΟονθΓηπηθηίδ οΡ Ευτορθ 3γθ ίπηρ1θπηθηίίη9 
Γ\$\ά ροΐίαθδ οΡ 3υδίθπίγ ίήτου9ή ίήθ Ε^Β. Ιί Ρΐ3δ 3ΐΓθ3θ)γ 
\Λ/Γθ3ΐ<θά Ρΐ3νο€ οη ίήθ δοα3ΐ Ρθ^γιο, Θδρθα3ΐ1γ ίη ίήθ 
δουίή οΡ Ευτορθ. Υθί ηο θηά ίδ ίη δί9ήί, βθ€3υδθ βοίή 3 
Ρο^θά αυί β3(:Ι< ίη δί3ίθ δρθηάίη9 3ηά 3η ίη(Χθ3δθ ίη 
πηοηθγ-ΡΙονν ή3νθ ηοί βθθη 3βΙθ ίο Γθνίνθ ογ θνθη 
δίίπηυΐ3ίθ ίήθ θθ)ηοπηγ: υηθπηρίογπηθηί 3ηά 
υηάθΓθπηρΙογπηθηί 3γθ 3ί 3η 311-ίίπηθ ήί9ή ννήίΐδί 
ρΓθΡίί3βΙθ ίηνθδίπηθηίδ 3γθ ΙίθγοΙ ίο 6θ Ρουη<± ΤΙίθ οχίδίδ 
ννίΙΙ ρθΓδίδί 3ηά ίήθ ροΐίαθδ οΡ απδίδ ννίΙΙ βθθ)πηθ 
ρθΓπη3ηθηί. Τήθ Ε^Β ίδ ίήθ ίΓ3ηδη3ίίοη3ΐ δί3ίθ-3ρρ3Γ3ίυδ 
ίηδίίίυίίοη3ΐίδίη9 ίήθ απδίδ-ροΐίαθδ ίήτου9ή ννήίαή Ιθδδ 
3ηά Ιθδδ ρθορίθ 9θί ίηαΓθθδίηςΙν ΓκήθΓ ννήίΐδί γπογθ 3ηά 
πηοΓθ ρθορίθ 3γθ Ρο^θά ίηίο α3δδ ρονθΓίγ. ΤΙίθ Ε^Β Ρΐ3δ 
βθ(:οπηθ 3 (:Ιθ3Γ δγπηβοί οΡ €3ρίί3ΐίδί άοπηίη3ίίοη ίη 
Ευτορθ. 



Αδ ίήθ ΠΊΟνθΠΊΘΠί 3ίίΓ3€ίδ ΠΊΟΓΘ 3Πά ΠΊΟΓΘ 

3αίίνίδίδ 3ηο) ήθοοπηθδ πίογθ ροννθΓΡυΙ, ίήθ δί3ίθ ίδ ίΓγίη9 
ίο ίθΓΓΟΓίζθ ρθορίθ. ΡθρΓθδδίοη \Λ/3δ υηρΓθ€θάθηίθά 
ίήτου9ήουί Ι3δί γθ3Γ. ΤΙίθ ροΐίοβ \Λ/3δ υδίη9 3 II \Λ/θ3ροηδ 
3ί ίίδ άίδροδ3ΐ - Ρΐ3δή-Ι33ΐ1δ ι δίυη 9Γθη3άθδ, οΡΡθηδίνθ 
9Γθη3άθδ, ίθ3Γ93δ - Γθδυ1ίίη9 ίη ΠΊ3ηγ δθτίουδ ίη]υπθδ 
(Ιυπης ίΗθ €ΐ3δήθδ 3ί άίΡΡθΓθηί ΖΑϋδ. Τήίδ ρθ3ΐ<θθΙ ννίίή 
ίήθ 3δδ3δδίη3ίίοη οΡ ουτ αοππΓ3θΙθ Ρθπηί 6γ ίήθ ροΐίοβ, οη 
ίήθ 25ίή οΡ Οοίο^θΓ 3ί ίήθ ΖΑϋ οΡ Τθδίθί, $ίνθηδ. Τήθ 
€3υδθ οΡ άθ3ίΐΊ \Λ/3δ 3η οΡΡθηδίνθ 9Γθη3άθ. $ίη€θ ίήθη 
ίήθΓθ Ρΐ3νθ Ι3θθη πίογθ ίΡΐ3η 90 άθπηοηδίΓ3ίίοηδ ίη 60 
€ίίίθδ ίη ΡΓ3ηαθ. ΤΙίθ Γθρτθδδίοη άυπη9 ίΗθδθ 
ΠΊ3ηίΡθδί3ίίοηδ \Λ/3δ 3ΐδθ Ριυ9θ, 3ηά Ιθά ίο 120 
ρΓΟδθουίίοηδ ίη Ρ3Πδ, 16 ίη Ιγοη 3ηοΙ 21 ίη Ν3ηίθδ. 

ϋυπη9 ίΗθ Ι3δί 1 4 γθ3Γδ ίήθ οορδ ΐΊ3νθ Ι<ίΙΙθθ1 1 47 
ρθορίθ ίη ΡΓ3η€θ. ΤΡιθιγ 'οΙθπηο€Γ3ίί€ 3ηά 3ηίί-ποί 
\Λ/θ3ροηδ', 5υοΐΊ 3δ Ρΐ3δΡι-ΐ33ΐΙδ 3ηοΙ 9Γθη3θΙθδ, Ρΐ3νθ ίη]υΓθθΙ 
3ηά πηυίίΐ3ίθά θνθη πίογθ €0ΠΊΓ3άθδ. Α οοηάθπηη3ίίοη 
οΡ 3 οορ ογ 3 Γθδί9Π3ίίοη οΡ 3 πηίηίδίθΓ ννίΙΙ ηοί ΐΊ3νθ 3ηγ 
οοηδθςυθηοθ 3δ ίήίη9δ 3γθ δίθηάίης Π9^^ ηονν. Νογ ννίΙΙ 
ίήθ ρΓονίδίοη3ΐ δυδρθηδίοη οΡ 9Γθη3θΙθδ. 

\Λ/ΐΊ3ί ίδ 3ί δί3ΐ<θ ίδ ίήθ ΟΟΠΠρΙθίθ άίδ3ΓΠΊ3ΠΠθηί οΡ 

ίήθ δί3ίθ'δ πηίΐίίί3. Τήίδ ίδ \Λ/Ρΐ3ί ίήθ πηονθπηθηί 9θηθΓ3ίθθ) 
Ργοπί Ρθπηί'δ 3δδ3δδίη3ίίοη ίδ άθπη3ηάίη9. Α η3ίίοη-\Λ/ίάθ 
οΙθπηοηδίΓ3ίίοη Ρΐ3δ βθθη οθΙΙβά 3ί ΤουΙουδθ ίήίδ 53ίυΓθΐ3γ 
(δίή Νονθπηΐ3θΓ) 3ηά άυπη9 ίήθ ρ3δί Ρθνν οΐ3γδ ίήθΓθ ή3νθ 
βθθη δίυοίθηίδ 1 πηοΐ3ίΙίζ3ίίοηδ ννίίή άθΠΊοηδίΓ3ίίοηδ, 
Γθ3θ)ΐ3ΐο(:Ι<δ 3ηά θ€αυρ3ίίοηδ 3δ \λ/θΙΙ. 

ΡθΠΊί'δ άθ3ίή ίδ ίήθ ΡΓΟΟΡ ίή3ί ίήθ Γ3^ί€3ΐ 

θαοΙθ9ΐ€3ΐ πηονθπηθηί ίη Ευτορθ ίδ ηονν Ρ3αη9 3 ηθνν, 
ηηίΙίί3πζθά ηθθΙίΐ3θΓ3ΐ ρυδή ννήθΓθ Ι3Ϊ9 αοΓροΓ3ίίοηδ 3ηά 
ίήθ 5ί3ίθ ίδ ΙοοΙ<ίη9 Ρογ 9Γοννίή 3ηοΙ ρτοΡίί ννίίήίη 3 II 
3ν3ίΐ3βΙθ δρ3€θ. Ρί9ήίίη9 Ρογ ]υδίί€θ Ρογ Βθπηί ίδ ηοί 3 
ςυθδίίοη οΡνθΠ9θ3ηοθ. Ιί ίδ 3 ΠΊ3ίίθΓθΡΡί9ήίίπ9 ΡθΓ\Λ/ή3ί 
Ρθπηί άΓθ3ΠΊθά 3ΐ3ουί: 3 άίΡΡθΓθηί ννοΓίά. 5οΙίοΐ3Γίίγ ίο 
ίήθ ΖΑϋδ ΠΊθ3ηδ δθΙίά3Γίίγ Ρογ θνθτγ ρθΓδοη Γθδίδίίη9 

ίήθδθ ΠΊΘ93 ρΓθ]θ(±δ, ίήθ δγδίθΠΊ ΟΡ €3ρίί3ΐίδΠΊ 3Πά 

3υίήοπί3Π3ηίδπη δυοή ρτο]θθίδ δθθΙ< ίο δυδί3ίη ι 3ηά ίήθ 
θΐίίθδ οΡ ίήθ ννοτίά ννήο 3γθ ίΓγίη9 ίο οοηνίηαθ υδ ίή3ί 

ίήθΓθ ίδ ΠΟ 3ΐίθΓΠ3ίίνθ. 




ΚκΙ<ΐη9 ΐΗθ Ιΐθϋίί: 1>ΓΘ3ΐ<Ι Π9 ΟΓθηΕθά, \λ/θ ννοη χ Ε δήθά 3ηγ Εθ3Γδ Ρογ ΕΙίθ οΐά ά3γ5. ΒυΙ:, 

εοιτιρΙίαίγ ννιΙΙι 03ριί3ΐΐ5Γη 1:0 3νοίςΙ |:>θ ' η9 ρίΙ:,:θά 3 9 3 ' ηδΙ: Θ3(:Ιί οΙ:Ιίθγ 30-055 δΙ:3,:θ 

βοπ^θΓδ, ουτ 5ΐ:Γυ99ΐ6 πηυδίι βθ οη ΙιΙίθ Ευτορθθη ΙβνβΙ 31: 

ΙιΙίθ νετγ 1θ35ΐ:! Τήθ (:Ιίοκθ βθΐιννθθη ΙιΙίθ οΐά ηθϋοη-δίθΐθ 

03ρίί3ΐί5ΐ: άοπηίη3ϋοη α)ηΙΐΓθΙδ θνθτγ 3δρθ(± οΡ 3ηοΙ Ευτορθ-35 ίΐ: 15 13θίη9 ργθ5ΘπΙ:θοΙ 1:ο υ5 13γ ΙιΙίθ ρορυΙΐ5ΐ: 

ουτ Ιίνθδ. ΤΡίΓουςΡι ίΐ ^ΓθάίϋοηθΙ Γθΐ3ϋοη$ οΡ άθρθηάθΓκγ ήφΐ - ίδ ηο ^οκθ: Ευτορθ ίδ 3ηά θΐννθγδ Ιΐ3δ βθθη ΙιΙίθ 

3ηά (όπΕγοΙ, &υ£ 3ΐ$ο οΡ δοΙίάθΓΪΙιγ, 3γθ βθίη9 άίδδοΐνβά: Ργ3γπθ\λ/ογΙ< ίη ΧΛ/Μΐοή ΙιΙίθ α)Γηρθϋϋοη βθΐιννθθη η3ϋοη- 

ήονν \λ/θ ννοΓ^, \Λ/Ρΐ3ΐι \λ/θ θθΙι, ννήο \λ/θ Ιονθ, \λ/Ιίθγθ \λ/θ Ιίνθ $1ΐ3ΐΐθ5 ίδ 0Γ93ηίζθ<± 11 ίδ ΙιΙίθ Ργ3ΓΤιθ\λ/ογΙ< ι \λ/ιΙιΙί ΙιΙίθ Ε^Β 35 

3ηά\Λ/ή3ΐΐ3ίΓ\Λ/θΐ3Γθ3ΐιΐΊθί5€οη5ΐΐ3ηΙιΙγοΙθΙΐθΓπηίηθθΐ3ηθ\Λ/. ίΐΐδ 39θπΙι 3ηά ΠΊ3ΐΐθΠ3ΐίδθά δγπηβοί, ΙιΙί31ι ρΓοάυαθδ 

Ουτ ΙίνθΙίΐΊοοοΙ άθρθηάδ οη ΙιΙίθ οΐ3ίΙγ ΓθρΓθάυ(±ίοη οΡ ννίηηθΓδ 3ηά ΙοδθΓδ, ΓθρΓοάυσθδ η3ϋοη3ΐ άίνίδίοηδ 3ηά 

€3ρίΙΐ3ΐί5πη 3ηά \λ/θ 3ΓΘ 35 πίικΙί 3 ρ3Γΐι οΡ ίΐΐδ π^ήίηθΓγ 5ΐΐΓθη9 1:Ηβη5 Π3 Ιζίοηβ ΙίδΙι ΡθΓΠΊ3ϋοη5. Α Ιίΐ3θΓ3ΐΐθά δοαθίιγ 

35 ΙιΡιοδθ ΙιΙί31ι τυΐθ υδ. Τήίδ 3ΐδθ ρΓοηηίδθοΙ 3ηά ρΓοπηίδθδ ννίΙΙ οηΐγ 6β ννοη 393ίηδ1ι 3ηά βθγοηά βοΙιΐΊ ΙιΙίθ η3ϋοη- 

ηθνν ΡΓθθάοΓΠδ, 3ποΙ 3δ δυοίΊ ίδ ηοΐι οηΐγ ίπηρίθπηθηΐίθοί βγ δ1ΐ3ΐΐθ 3ηά Ευτορθ. 

ΙιΙίθ ΓυΙίη9 (ΐΐ3δδθδ βυΐι 3ΐδθ θπτώ^θά βγ ΙιΙίθ θχρίοίΐΐθά. 

ΒυΙι ίΐι ίδ 3ΐδθ Ιίθγθ, ίη ΙιΙίθ 

θνθΓγο)3γ ι \λ/Ιίθγθ (ΐοηΡΙκΙΐδ 3ηοΙ 

(:οηΙΐΓ3θΜ(:ϋοηδ ννίΙιΐΊίη Εήίδ 

δγδίθπη οΡο)οπηίη3ϋοη 3ρρθ3Π 

Ρογ θΧ3πηρΙθ; ννήθη \Λ/39θδ 3ηοΙ 

ρθηδίοηδ 3γθ ου!:; 1ΐθη3η1ΐδ 

(ιΙίγονλ/π ουίι οΡ ΕΙίθιγ Ρΐ3ΐΐδ; 

\Λ/θΙΡ3ΓΘ 3ΠθΙ Ρΐθ3ΐΙΐΐΊα3ΓΘ ΙΐΟΓΠ 

3ρ3Γΐι; ΙιΙίθ θηνίΓοηπηθηΙι ίδ 
άθδΙίΓογθοΙ, ννίΙιΐΊ 3 δΡΐΓυ9, ίη ΙιΙίθ 
η3ΠΊθ οΡ ρπν3ΐΐθ ρτοΡίΙι; 3ηά 
(ΐοηοΙίϋοηδ οΡ (ονθΓ- 
)θχρΙοίΙΐ3ΐιίοη 3γθ 
ίηδϋΙιυϋοη3ΐίδθθΙ βγ ΙιΙίθ οΐβθάΐγ 

βθΓάθΓ ΓΘ9ΙΠΊΘ 393ίΠδΙΐ 

ΓθΡυ9θθδ 3ηοΙ πηί9Γ3ηΙΐδ. Τήθδθ 
δΙτυ99ΐ€5 3γθ ουτ ροίηΐι οΡ 

0ΐθρ3ΓΐΐυΓΘ. \Λ/θ 3ΓΘ 

άθΙΐθΓΠΊίηθά Ιιο ΐ3Γθ3ΐ<\Λ/ίΙιΐΊ ΙιΙίθ 

(ΐοηοχθίΐθ οΙοπηίη3ϋοη ΐ3Γου9ΐΊΐι 3βουΙι βγ ΙιΙίθ 3βδΙΐΓ3(± Ι_θΙι υδ άθθρθη ΙιΙίθ ρτοοθδδ οΡ ΙΐΓ3ηδη3ϋοη3ΐ 

ρΓίηαρ3ΐδ οΡ 03ρί1ΐ3ΐ. 03ρί1ΐ3ΐίδπη ίδ ΠΊ3άθ βγ υδ 3 II, θχο:ΐΊ3η9θ. Ι_θΙι υδ βιϊη9 ουτ οοπίπίογί δΙΐΓυ99^5 ι ουτ 

Ιιο9θΙιΙίθγ \λ/θ €3η ονθΓοοπηθ ίΐι. α)πηπηοη 3γι9ΘΓ Ιιο9θΙιΙίθγ 3ηά Ιΐ3αΙ<Ιθ ΙιΙίθ Ε^Β 3δ 3 δγπηβοί 

οΡ €3ρί1ΐ3ΐίδ1ι ο)οπηίη3ϋοη ίη Ευτορθ. (Ιοπτιθ Ιιο ΙιΙίθ Βθγοηά 

|£ . . - - Ευτορθ Ι33ΓΠΟ 3ΐι ΙιΙίθ €3πηρ ι ]οίη ΙιΙίθ 3πϋ3υΙιΐΊθπΙΐ3Π3η 

5ΘΐΡ-ΟΓ93ηΐδΐη9 ί)θγθηϋ ΕΙθίΘ, ΜοΛ οη ^ θ 3ηΗαρ|63ϋ5|: άθΠΊΟ ηδ£Γ3ϋοη 3ηά ^θ Ρ 3Γ^ 

ΝθίΐΟΠ 3Πά ΕυΓΟρθ ίη ΙιΙίθ Μο^θάβδ οΡ ΙιΙίθ Ε^Β-ρ3ΓI:γ ίη ΡΓ3ηΙ<ΡυΓΐι.. 





Νοβοάγ 03η άο Ιιήίδ Ρογ υδ, ηο δ1ΐ3ΐΐθ 3ηά ηο ρ3Γΐιγ. 
ΒουΓ9θθίδ ροΐίϋαδ - ίη ΙιΙίθ θηά - ίδ 3ΐ\Λ/3γδ α)ηΡίηθά Ιιο 
ΙιΙίθ ΠΊ3η39θΠΊθηΙι οΡ €3ρί1ΐ3ΐίδπη , δ ηθαθδδίϋθδ. ΙΙι €3η'1: 
αΡΐ3ΐΙθη9θ ΙιΙίθ β3δκ ΙΐθΓπηδ οΡ €3ρί1ΐ3ΐίδ1ι άοπηίη3ϋοη: 
θαοηοπηία 9γο\λ/ΙιΙί (οθρίΐΐθΐ 3ααυπηυΐ3ΐιίοη) 3δ 3η θηά ίη 
ίΙΐΒβΙΡ 3π<ζΙ Ιιήυδ ΙιΙίθ ηθθθδδ3Γγδθρ3Γ3ϋοη οΡ\λ/ογΙ< (ΐ3βουΓ) 
3ηά ΙιΙίθ ΠΊθ3ηδ οΡ ρΓθάυ<:ϋοη. \Λ/θΊΙ Ρΐ3νθ Ιιο 1ΐ3ΐ<θ οοπΙιγοΙ 
οΡ ουτ Ιίνθδ - 3ηά 3ιπί Ρογ 3ηϋ-3υΙιΐΊ0ΓίΙΐ3Γί3η δθΙΡ- 
θΓ93ηίδ3ϋοη. \Λ/ίΙιΐΊίη Ευτορθ, ΙΐΓ3ηδη3ΐιίοη3ΐ ίηδίιίΐιυΐιίοηδ 
ΙίΙ<θ ΙιΙίθ Ε^Β ή3νθ Ι3θθη (Χθ3ΐΐθά ουίΐδίοΐθ οΡ ΙιΙίθ γθ31ππ οΡ 
ΙιΙίθ οΐά π3ϋοη3ΐ ρΓοαθδδθδ οΡ ρ3Γΐί3πηθηΙΐ3Γγ οΙθΙίΐ3θΓ3ϋοη. 



ΟΟΠΊΘ ίΟ ΡΓ3ΓΐΙ<ίυΓί 3Π(1 0Γ35Η ίΙΐ6 
ρ3Γίγ. 

ΒΕΥΟΝΟ ΕυΚΟΡΕ ^ 
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Περί τέχνης και πολιτικής 
στην κοινωνία του θεάματος 



Χθες πήγα σε ένα συνέδριο για την 
τέχνη και την πολιτική. Φοιτητές καλών 
τεχνών, γραφικών τεχνών, δημόσιας 
ανάπτυξης και διεθνών σχέσεων ετοίμασαν 
προτάσεις σε σχέση με μη-κρατικά κράτη 
(5ί3ίθΙθ55 5ί3£65), που έχουν αναδειχτεί 
μέσα από αντιαποικιακούς αγώνες ή ως 
αποτέλεσμα νεο-ιμπεριαλιστικών τακτικών: 
Αζ3\λ/3οΙ, ΒθΙυοΜίδΙίθη, ΒοιτίθΙίΙθηοΙ, \Λ/θ5ΐ: Ρθρυθ κτλ. Οι 
προτάσεις αυτές συμπεριέλαβαν μια ιστοσελίδα ΙιυπηβΐΓ 
και το λανσάρισμα μιας ελαττωματικής λάμπας γραφείου. 
Αλλού, καλλιτέχνες/ακτιβιστές, ακαδημαϊκοί/ακτιβιστές 
από το Ιοηάοη 5<:ΙίοοΙ οΡ Είιοηοιτικδ και υπερασπιστές 
ανθρωπίνων δικαιωμάτων/ακτιβιστές από το ^3πηI^π^I96 
παρουσίασαν το «ανθρωπιστικό πρόβλημα» στο Κομπανί. 
Το περιεχόμενο δεν ήταν ακριβώς ό,τι είχα υπόψη μου! 
φαίνεται πώς «ακτιβιστής» είναι στην παγκοσμιοποιημένη 
κοινωνία του νεο-αποικισμού αυτό που είναι το 
«καλλιτέχνης» στην κοινωνία του θεάματος. 

Λίγο από όλα δηλαδή, αλλά τι να περιμένει κανείς 
από μια πλήρως αμερικανοποιημένη χώρα σαν την 
Ολλανδία, ιστορικά διαμορφωμένη γύρω από το καλό 
βυδίηθδδ και τη ρητορική προώθησης ανθρωπιστικών 
αιτημάτων, ενώ ταυτόχρονα (ή ίσως επακριβώς για αυτόν 
το λόγο) με την αποστολή κυανόκρανων διασφαλίζει τα 
συμφέροντα μιας αυτάρεσκα αυτοπροσδιοριζόμενης 
«διεθνούς κοινότητας»; Από την άλλη, ίσως τα παιδιά που 
συμμετείχαν στο συνέδριο να είχαν την ευκαιρία να 
αποκτήσουν μια κάποια επαφή με μια άλλη 
πραγματικότητα και η συζήτηση να καλλιεργήσει μια Το 
2012 στην Οαξάκα, στο Μεξικό, παιδιά κεντούν με 
κόκκινο νήμα πάνω σε εθνικές σημαίες τα ονόματα 
δολοφονημένων και αγνοουμένων από τη σφαγή του 
2006 (ΕΙ 9πΙ:ο).(ν) Η συμβολογία έχει μια ιστορία εξέλιξης 
στο Μεξικό και σε άλλες χώρες της Λατινικής Αμερικής 
σε σχέση με το κέντημα ως λαϊκή μορφή χειροτεχνίας 
και ομαδικής δραστηριότητας, η οποία τώρα λαμβάνει 
χώρα δημόσια! και με τη σημαία, ως σύμβολο της 
πατρίδας, το πλύσιμο της με αίμα κτλ. Δεν είναι ϋθΡΡ Κοοηδ 
θα μου πεις, αλλά γιατί να είναι; Κατ' ακρίβεια, είναι τόσο 
άντι-ϋθΡΡ Κοοηδ που ούτε στην ίδια κατηγορία δε μπορεί 
να μπει. Με άλλα λόγια, όταν κάποια μιλάει για τέχνη και 
πολιτική, θα πρέπει να είναι κατανοητό περί τι (ή περί 
τίνος την) τέχνη και πολιτική μιλάει. 



Εύη Καλύβα 



Στην φαντασμαγορία του θεάματος, αυτές δεν 
είναι οι μόνες λέξεις που έχουν αδειάσει τόσο πολύ από 
νόημα, παραδείγματα και μνήμη, που έχουν καταντήσει 
να σημαίνουν τίποτα και άρα οτιδήποτε. Η δημοκρατία 
έχει καταντήσει άλλο ένα τέτοιο ρητορικό σχήμα, η 
σημαία ένα δεύτερο. Οα μου πεις, κάθε εποχή έχει 
αντίστοιχα τα δικά της και εμείς τα δικά μας. Σύμφωνες, 
αλλά δεν μπορούμε να αγνοήσουμε τις ολοκληρωτικές 
διαστάσεις που έχει πάρει η συστηματική πτώχευση του 
«εδώ» και του «τώρα». Η μαζική παραγωγή, η ρθδϋ(:ΐΊ 
αντιγραφή και διάθεση και οι διαρκείς επ- 
αναπροσδιορισμοί του συμβολικού, φανταστικού και 
ιδεατού μάς έχουν ληστέψει τα όνειρα και ξεγυμνώσει 
από αναφορές. Όποιο παρελθόν και ιδέα 
επαναση μαίνονται όχι μόνο μέσα από τη διαλεκτική της 
ιστορίας, αλλά με πολύ πραγματικούς όρους, μέσα από 
μια πρωτοφανή, ολοκληρωματική και άκρως 
δημοφιλοποιημένη ανακύκλωση του θεάματος, όπου το 
ΤΡιθ \/οκθ λανσάρεται ως δείγμα προόδου και 
δημοκρατικοποίησης στον αραβικό κόσμο και η ΗθΙΙγ Ι_υν 
ως η σύνοψη του κουρδικού ονείρου ορισμένου από το 
νεοφιλελευθερισμό. Ορισμοί, λοιπόν. Δύο τα 
κρατούμενα. 

Για να μπορούμε να κατανοήσουμε καλύτερα την 
ιστορική εξέλιξη ιδεών, πρακτικών, μεθοδολογικών 
πλαισίων και θεωρητικών τοποθετήσεων, θα δούμε 
ακολούθως κάποια παραδείγματα! πρώτα, όμως, ας 
ξεκαθαρίσουμε το πλαίσιο ανάλυσης. Από τη μια, υπάρχει 
πάντα η άποψη του ότι, ή θα μιλάς ή θα κάνεις (τέχνη, 
πολιτική, επανάσταση). Δε νομίζω πως το ένα αποκλείει 
κατηγορηματικά το άλλο (αν και φυσικά ένας από τους 
μηχανισμούς αποπροσανατολισμού είναι ακριβώς μέσα 
από αντίστοιχες διαδικασίες). Στη διαλεκτική σχέση 
μεταξύ σκέψης και δράσης πολλά μπορούν να γίνουν και 
σε πολλά επίπεδα. Βέβαια, ένα είναι σίγουρο: πως άμα 
δε ξέρεις τι κάνεις, δεν κάνεις τίποτα. Ή χειρότερα. 

Το δεύτερο βασικό σημείο είναι πως η σχέση 
μεταξύ τέχνης και πολιτικής λειτουργεί μετασχηματιστικά 
πάνω στους τρόπους με τους οποίους κάνουμε και μιλάμε 
για την τέχνη και στο πώς αντιλαμβανόμαστε τη σχέση 
της τέχνης με άλλα κοινωνικά φαινόμενα. Μπορούμε να 
καταλάβουμε την τέχνη ως μετασχηματιστική κοινωνική 
πράξη, ως μια δραστηριότητα που εκφράζει τον κόσμο 
και αποσκοπεί να τον αλλάξει και που, την ίδια στιγμή, 
στοχάζεται κριτικά περί της δικής της κατάστασης σε 



σχέση με αυτόν τον κόσμο. 

Πιο συγκεκριμένα, η σχέση της τέχνης με την 
πολιτική δεν είναι κάτι που μπορεί να εξαντληθεί μόνο 
μέσα από τη θεματική αναπαράσταση (και πριν 
προλάβετε να πείτε κάτι για τον κοινωνικό ρεαλισμό, ο 
Κουρμπέτ ήταν στην κομμούνα του Παρισιού, πόσο 
μάλλον ενεργό μέρος της επανάστασης το ρωσικό ή 
μεξικανικό αβάν-γκαρτν). Κριτικά προωθημένες 
πρακτικές αρνούνται τη λειτουργία της τέχνης ως 
αναπληρωτή αστικών ιδανικών. Απορρίπτουν κάποια 
προνομιούχα συνείδηση του καλλιτέχνη (λευκός, αστός 
και «φυσικά» άντρας) και την καλλιτεχνική δημιουργία 
ως διακριτό είδος εργασίας σε παραδειγματική αντίθεση 
με τη χειρωνακτική εργασία και την κοινωνική 
δραστηριοποίηση. Παράλληλα, απορρίπτουν τη 
διασφάλιση κάποιας «υψηλής τέχνης» από 
εξειδικευμένους φορείς που μπορούν να την 
αναγνωρίσουν, αξιολογήσουν, ερμηνεύσουν και 
προωθήσουν. ! Αντίθετα, κοινωνικά δεσμευμένες 
δημιουργικές πρακτικές διαμορφώνουν πιο 
δημοκρατικούς όρους συμμετοχής, δημιουργίας και 
επικοινωνίας της τέχνης και αποσκοπούν στην 
επαναφορά της (καλλιτεχνικής) δημιουργίας στην 
καθημερινή ζωή και την κοινωνική και πολιτική πάλη. 
Με άλλα λόγια, μια καλλιτεχνική πρακτική στο πλευρό 
της πολιτικής πρακτικής ή ως πολιτική πρακτική 
αποσκοπεί στην παράλληλη αναθεώρηση του τρόπου 
παραγωγής και εμπειρίας της τέχνης, ταυτόχρονα με 
την αναθεώρηση του κοινωνικού κατεστημένου, 
αντίστοιχων πρακτικών και της καθημερινότητας. Αυτές 
οι δυο προϋποθέσεις είναι αναπόσπαστες στο πώς η 
κοινωνική κριτική και το πολιτικό όραμα 
πραγματώνονται και ενσωματώνονται (αντί απλώς να 
αναπαριστώνται) μέσα από την πρακτική της 
δημιουργίας.! Τα ακόλουθα παραδείγματα 
δραστηριοτήτων από τη Χιλή του 70 και την Αργεντινή 
του 2000 επαναδιεκδικούν και επανα-πολιτικοποιούν 
το δημόσιο χώρο! ή καλύτερα, δημιουργούν δημόσιο 
χώρο (με την πολιτική έννοια του δήμου). Παρά τις 
διαφορές στην πολυπλοκότητα της παρουσίασής τους, 
οι συλλογικές αυτές πρακτικές προτείνουν καινούργιους 
τρόπους έκφρασης, επικοινωνίας, κριτικής σκέψης και 
κοινωνικής δράσης. 

Χιλή 

Κατά τη θηριώδη στρατιωτική δικτατορία του 
Πινοσέτ, η ομάδα (ΙοΙθίΐϋνο Αα:ίοηθ5 ΑγΕθ ^ΑϋΑ) 
[Ομάδα Δράσεων Τέχνης] παράγει έργο που 
καταπιάνεται με την κοινωνική πραγματικότητα και 
αποσκοπεί τόσο στο να την κριτικάρει και να την αλλάξει, 
όσο και να κριτικάρει και να αλλάξει τη θέση της τέχνης 



μέσα στην κοινωνία. Τα αρχικά «αθάθ», επίσης, 
σημαίνουν στα ισπανικά «κάθε» (κάθε μια, κάθε ένας) 
και δίνουν μια επιπρόσθετη συλλογική διάσταση στο 
έργο τους. Στο θεωρητικό τους λόγο, ο οποίος έχει 
μαρξιστικές καταβολές, ορίζουν την τέχνη ως κοινωνική 
και συλλογική δημιουργία ενσωματωμένη στην πάλη 
για καλύτερη ζωή, αξιοπρέπεια, ισότητα και πολιτική 
ελευθερία. Μέρος της κουλτούρας μιας κοινωνίας, η 
τέχνη μπορεί να μεταμορφώσει αυτήν την κουλτούρα 
προς μια νέα κοινωνία.(ίϋ) Με άλλα λόγια, η καλλιτεχνική 
δημιουργία είναι ένας από τους τρόπους κοινωνικού 
μετασχηματισμού. 

Οι πολύμορφες δράσεις της €ΑΌΑ 
πραγματοποιούνται στο δημόσιο χώρο. Αμφισβητούν 
το υπάρχον θεσμικό πλαίσιο της τέχνης και ανοίγουν 
νέους χώρους για διάλογο, συνεργασία και κοινή δράση. 
Σε μια κοινωνία, η οποία χαρακτηρίζεται από ολιγαρχική 
συσσώρευση πλούτου από τη μια μεριά και εκτεταμένη 
εξαθλίωση από την άλλη, από λογοκρισία, 
παρακολούθηση, βασανιστήρια και εξαφάνιση, 
εξωτερική εξάρτηση και μια σειρά κρίσεων του νεο- 
φιλελεύθερου μοντέλου των (Ζήκθςο Βογδ 
εκπαιδευμένων από τον Μίλτον Φρίντμαν & ΣΙΑ, οι 
πρακτικές της €ΑΟΑ δημιουργούν καινούργια 
συμβολικά και εικαστικά λεξιλόγια. Επιπρόσθετα, 
συνυφαίνουν κριτικά αλλεπάλληλες αναφορές, οι 
οποίες κατευθύνουν τους συνειρμικούς συσχετισμούς 
ανάμεσα σε εικαστικά, κοινωνικά και πολιτικά 
συλλογιστικά πλαίσια. 

Το Ρ3Γ3 ηο γτίογιγ άθ Ιΐ3πηΐ3Γθ θη θΐ 3γΙ:θ (1 979) [Για 
να μην πεθάνεις της πείνας στην τέχνη] αποτελείται από 
πολλά επίπεδα. Στις αρχές Οκτώβρη 1979, η ομάδα 
κατανέμει, σε συνεργασία με τοπικές κοινοτικές ομάδες, 
100 σακούλες με γάλα στις φτωχογειτονιές του 
Σαντιάγο. Αυτές φέρουν την επιγραφή «1/2 ΙιΙιγο άθ 
ΙθοΙίθ» και παραπέμπουν στην καμπάνια του Αλιέντε για 
την εξασφάλιση 1/2 λίτρου γάλακτος για κάθε παιδί 
κάθε μέρα. Την ίδια ημέρα, δημοσιεύουν ένα 
μινιμαλιστικό κείμενο στο περιοδικό Ηογ που 
παραπέμπει την αναγνώστρια να φανταστεί τη λευκή 
σελίδα ως γάλα και την κατανάλωση του ενός ως την 
κατανάλωση (ή αδυναμία κατανάλωσης) του άλλου. 

Τον ίδιο μήνα, διοργανώνουν μια έκθεση σε μια 
γκαλερί του Σαντιάγο, όπου παρουσιάζουν ένα πλαστικό 
διαφανές κουτί μέσα στο οποίο έχουν σφραγίσει 60 
σακούλες γάλα, ένα αντίγραφο του περιοδικού Ηογ και 
μια συσκευή που αναμεταδίδει ένα μαγνητοφωνημένο 
τους κείμενο περί εκμετάλλευσης, αλληλεγγύης και 
φτώχειας. Το κείμενο αυτό είχε διαβαστεί μπροστά από 
το κτήριο της Οικονομικής Επιτροπής για τη Λατινική 
Αμερική των Ηνωμένων Εθνών στις πέντε επίσημες του 
γλώσσες. Η επιγραφή στο κουτί λέει: «Να παραμείνει 
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μέχρι ο λαός μας αποκτήσει πρόσβαση στη βασική του 
κατανάλωση τροφίμων/να παραμείνει ως το αρνητικό 
ενός σώματος ελλιπούς, αντεστραμμένου και 
πολλαπλού» (δική μου μετάφραση). Δεξιά και αριστερά 
του κουτιού έχουν τοποθετηθεί δυο οθόνες, οι οποίες 
δείχνουν στιγμιότυπα από την κατανομή του γάλακτος. 

Η δράση καταπιάνεται κριτικά με αρκετά θέματα. 
Ένα βασικό θέμα είναι η προπαγάνδα για την κοινωνική 
και οικονομική ευμάρεια (το επονομαζόμενο «θαύμα 
της Χιλής») και η αναντιστοιχία μεταξύ του πώς τα μέσα 
μαζικής ενημέρωσης μεσολαβούν και διαμορφώνουν 
μια απατηλή εικόνα της πραγματικότητας, η οποία 
ευρίσκεται σε κραυγαλέα αντίθεση με τη βιωματική 
εμπειρία του Χιλιανού λαού. Επιπρόσθετα, δημιουργεί 




μια σειρά από μεταφορές και συνειρμικούς 
συσχετισμούς: το χρώμα του γάλακτος με τη λευκή 
σελίδα, έλλειψη, λογοκρισία και πείνα, κοινωνική 
πραγματικότητα και αναμετάδοση, άρνηση και 
εξαφάνιση, (ίν) 

Το διαφανές κουτί ανάμεσα στις τηλεοράσεις 
δημιουργεί μια χαρακτηριστική ειρωνική αντιπαράθεση. 
Ενώ φαίνεται να αποκαλύπτει, ή καλύτερα να 
αντιστρέφει, αυτό που τέτοιες συσκευές συνήθως 
κρύβουν, τα περιεχόμενά του (σύμβολα αυτής της 
ευμάρειας) είναι σφραγισμένα ως «τέχνη» και αφημένα 
να σαπίσουν. Αυτό ενδυναμώνει τη μεταφορά της βίας 
τόσο ως σχήμα λόγου όσο και ως εμπειρία. Σε 
συνδυασμό με την επιγραφή του κουτιού και τον τίτλο 
του έργου - «για να μην πεθάνεις της πείνας στην τέχνη», 
που είναι ανησυχητικός όσο και παράλογος -το έργο 
παραπέμπει στη φυσική βία που χαρακτηρίζει την 
καθημερινότητα. Τέλος, η μορφή και παρουσίαση του 
σε μια γκαλερί τέχνης αντιπαραθέτει την αντίληψη περί 
διασφάλισης καλλιτεχνικής αξίας με την υλική αξία και 
τις κοινωνικές αξίες. Με τον τρόπο αυτό, η δράση της 
ΟΑϋΑ προσπαθεί να ακυρώσει τα υλικά, πρακτικά και 



ιδεολογικά πλαίσια που αποκόβουν την τέχνη από την 
καθημερινότητα και της διασφαλίζουν κάποια 
«καθαρότητα» από τα κοινωνικά. Την ίδια στιγμή, 
αποσκοπεί στη δημιουργία πολιτικής συνείδησης και 
προτείνει νέες τακτικές κοινωνικής δράσης και 
καλλιτεχνικής δημιουργίας. 

Ένα άλλο παράδειγμα από τις δράσεις της ^Α^Α 
είναι το Νο + (1983-84), περιγραφικά πιο απλό αλλά 
εξίσου κριτικό και πιο συλλογικό στην εκτέλεσή του. 
Αποτελείται από πανό ή γκράφιτι με αυτές τις δυο λέξεις 
και την προσθήκη μιας τρίτης λέξης ή συμβόλου (όπλα, 
βία, δικτάτορες, πείνα κτλ.) είτε από την ομάδα είτε από 
το κοινό! η δράση εξελίχτηκε σε διάφορα σημεία της 
πόλης και συνεχίστηκε από διάφορα άτομα. Μακριά 
από τη μονοσήμαντη παραγωγή «έργων/αντικείμενων 
τέχνης» που μπορούν να μονοπωληθούν θεωρητικά και 
υλικά από την άρχουσα ελίτ, η πρακτική της €ΑΟΑ 
μεταμορφώνει την τυπογραφία του δημοψηφίσματος 
για να τελειώσει ή όχι η δικτατορία του Πινοσέτ σε μια 
καινούργια, δημόσια γλώσσα εικονικής και 
εννοιολογικής κριτικής, (ν) 

Χειριζόμενες τέτοιες τακτικές, οι δράσεις της 
^Α^Α μετασχηματίζουν τους κώδικες επικοινωνίας και 
δημιουργούν ρητορική ένταση. Αυτή ξεσκεπάζει τους 
μηχανισμούς αναπαραγωγής της κυρίαρχης ιδεολογίας, 
προκαλεί ρήξη στις διαδικασίες κωδικοποίησης της 
πραγματικότητας και διαβρώνει τη γλώσσα της 
εξουσίας.(νί) Παρά την παροδική παραμονή των 
επεμβάσεων της €ΑΟΑ στη δημόσια σφαίρα, οι 
ποιητικές-συλλογιστικές δράσεις της θα ενισχύσουν την 
εκπτωχευμένη συλλογική φαντασία με μια νέα γλώσσα, 
μια γλώσσα ανυπακοής, η οποία καταλαμβάνει το 
φιμωμένο δημόσιο χώρο και εγγράφει εναλλακτικούς 
τρόπους έκφρασης, κριτικής σκέψης και κοινωνικής 
δράσης. 
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Αργεντινή 



Πιο πρόσφατα, το Οτυρο άθ ΑγΕθ ^^ιιθ^θΓΟ (ΟΑ(Ι) 
[Γκρουπ Τέχνης του Δρόμου] αναπτύσσει τακτικές που 
ανατρέπουν τους συνήθεις κώδικες επικοινωνίας και 




κοινωνικής συμπεριφοράς και επαναδιεκδικούν το 
δημόσιο χώρο ως χώρο κοινωνικής και πολιτικής 
συνείδησης, συνεύρεσης και πράξης. Το ^Α^ ξεκίνησε 
τη δράση του το 1998 σε ένα πολιτικό-οικονομικό 
πλαίσιο, όπου, μετά την παραδειγματική επέλαση του 
νεοφιλελευθερισμού από την κυβέρνηση Μθπθπί με 
αλλεπάλληλες περικοπές στην εκπαίδευση και υγεία, 
ιδιωτικοποίηση του εθνικού υλικού και φυσικού 
πλούτου, ανεργία και κατάλυση των εργατικών 
δικαιωμάτων στο όνομα της δημιουργίας πιο 
ανταγωνιστικών αγορών, ήρθε η κρίση του 2000-01. 
Ταυτόχρονα, οι προεδρικές χάρες και η ατιμωρησία των 
ηγετών της τελευταίας δικτατορίας (1976-83) βάσει 
νομοθεσίας (την οποία αναθεώρησε η κυβέρνηση 
Κίρχνερ) προσβάλλουν τη συλλογική μνήμη μιας βαθιά 
κατακερματισμένης κοινωνίας. 

Κατά τον Ηθππ ΙθΡθβνΓθ, η δημιουργία του χώρου 
είναι άρρηκτα δεμένη με την παραγωγή γνώσης και 
ιστορίας! επιπλέον, οι χωρικοί διαχωρισμοί παράγουν 
αντίστοιχους κώδικες και πρακτικές που διέπουν την 
καθημερινότητα.(νϋ) Το καταπιάνεται κριτικά με 



τις διαδικασίες μέσα από τις οποίες ο δημόσιος χώρος 
βιώνεται, γίνεται αντιληπτός, θεωρητικοποιείται και 
κατασκευάζεται! και προτείνει μια συλλογική πρακτική 
βασισμένη στη θέση πως ο δημόσιος χώρος είναι χώρος 
υπό κοινή κατασκευή. Συγκεκριμένα, χρησιμοποιούν το 
Θ5(Χ3(:Ιίθ (μορφή δημόσιας κατακραυγής(νίϋ), για να 
μετασχηματίσουν το αστικό τοπίο και πραγματεύονται 
κοινωνικά προβλήματα, όπως η διαφθορά, ατιμωρησία, 
ανεργία, αποξένωση, εργατική και ταξική εκμετάλλευση 
και κρατική βία. Παράλληλα με δουλειά βάσης, ανοικτά 
καλέσματα, συζητήσεις, συμμετοχή σε πορείες και 
συνεργασίες με πολιτικές ομάδες, ομάδες ανθρωπίνων 
δικαιωμάτων και γειτονιάς, καθώς επίσης και κινήματα 
ανέργων και απολυμένων, το ^Α^ αναδιαρθρώνει δυο 
μορφές αστικής κωδικοποίησης - τον οδικό κώδικα 
κυκλοφορίας και τη χαρτογράφηση. 

Παρεμβάσεις όπως ϋυ$ϋαο γ ^35ι:^90 (1 998) [Δίκη 
και Καταδίκη] και Αςυί νίνεη 0θηοαάθ5 (2001-06) [Εδώ 
ζουν Γενοκτόνοι] διαμορφώνονται μέσα από συζητήσεις 
και εκτελούνται ομαδικά σε διάφορα σημεία της πόλης. 
Γνωστοποιούν τα μέρη πρώην κέντρων παράνομης 
κράτησης και βασανιστηρίων κατά τη διάρκεια της 
τελευταίας δικτατορίας, μέρη όπου τα λεγόμενα 
«αεροπλάνα θανάτου» απογειώνονταν για να ρίξουν 
ζωντανούς τους κρατούμενους στο ποτάμι Ιθ ΡΙθΙιθ, και 
ονόματα και διευθύνσεις στελεχών της δικτατορίας 
(γιατρών, ιερέων, βασανιστών, οικειοποιητών, 
συνεργατών ή μελών του στρατού και της 
αστυνομίας). (ίχ) Σύμφωνα με την ομάδα, το Θ5(Χ3(:Ιίθ 
καταλαμβάνει το δρόμο και μετατρέπει ένα είδος 
τοπικού μάρκετινγκ σε δημόσια κατακραυγή! 
παράλληλα, όπως εξηγούν οι ίδιες, η πρακτική τους 
ανοίγει ένα χώρο, όπου το καλλιτεχνικό και το πολιτικό 
αποτελούν μέρος του ίδιου μηχανισμού παραγωγής.(χ) 

Η χαρτογραφική πρακτική του 0Α€ προσφέρει 
περισσότερα από μια απλή παρουσίαση δεδομένων ή 
ανάκαμψη της καθημερινής πορείας κυκλοφορίας. Η 
οικειοποίηση αστικών κωδίκων αποτυπώνει τόσο την 
εθνική ιστορία όσο και την καθημερινότητα και 
παρεμβαίνει στην ανακύκλωση συμβόλων από τα μίντια 
και τον αντίστοιχο παροξυσμό νομοτέλειας, 
διαδικασιών, τάξης και ασφάλειας. Επανακατευθύνει 
την προσοχή και, σε συνδυασμό με μια καυστική 
εικαστική συμβολογία και μορφολογία επικοινωνίας, 
ανακόπτει την αλυσίδα συνειρμικών συσχετισμών και 
μετατοπίζει τη ρουτίνα της καθημερινότητας. 
Παράλληλα, προτείνει εναλλακτικούς τρόπους 
απεικόνισης και αντίληψης όχι μόνο του τόπου, της 
ιστορίας και της μνήμης, αλλά και των διαπροσωπικών 
σχέσεων και της κοινωνικής πάλης. Απεικόνιση και 
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αντίληψη, τόπος και σχέσεις βρίσκονται σε μια δυναμική 
σχέση: μέσα από τέτοιες διαδικασίες διατηρείται ένας 
ανοικτός διάλογος, μετασχηματίζονται πραγματικές 
σχέσεις και δημιουργούνται συλλογικά νέοι αστικοί 
κώδικες συμπεριφοράς, ύπαρξης και συνείδησης. 

Κατά τις κινητοποιήσεις του 2000-01, η ομάδα 
ρίχνει εκατοντάδες στρατιωτάκια/αλεξιπτωτιστές στο 
κέντρο του Μπουένος Άιρες και κατακλύζει την πόλη με 
χαλκομανίες μιλιταριστικών συμβόλων (τανκς, βόμβες, 
στρατιώτες) (Ιπνθδίόπ, 2001). Πολύ μακριά από την 
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επένδυση σε κάποιο τελικό προϊόν τέχνης, οι 
δραστηριότητες αυτές επαναδιεκδικούν το δημόσιο 
χώρο υλικά και συλλογιστικά. Δείχνουν πώς οι 
κοινωνικές σχέσεις εγγράφονται στο δημόσιο, κοινό 
χώρο, μέσα στον οποίο λειτουργούν διαφορετικές 
μορφές κριτικών-πολιτικών, δημιουργικών και 
κινηματικών δραστηριοτήτων, και διαμέσου του οποίου 
δημιουργούνται δίκτυα, δομές και νέες μορφές 
συνύπαρξης. Προωθούν τακτικές πολιτικής και 
συλλογικής παρεμβολής όχι μόνο λόγω του θέματος 
τους αλλά έμπρακτα, προσφέρουν ένα αίσθημα 
δικαιοσύνης και καλλιεργούν την ιστορική συνείδηση 
και την κριτική σκέψη. Εξίσου σημαντικό, ενισχύουν την 
κοινωνική αλληλεγγύη και την πολιτική κινητοποίηση 



βασισμένες στην ενεργή συμμετοχή, συνεύρεση, 
ανταλλαγή απόψεων και δημιουργία καινούργιων 
τρόπων έκφρασης και δράσης. 

Συμπεράσματα 

Οι δραστηριότητες στη Χιλή και στην Αργεντινή 
επεμβαίνουν στη συνηθισμένη αλυσίδα συνειρμικών 
συσχετισμών και αναδιαρθρώνουν το συμβολικό και 
το ιδεατό. Εάν οι δράσεις της €ΑΟΑ φαίνονται αρχικά 
δυσνόητες, αυτό έχει σαφώς να κάνει με το καθεστώς 
τρομοκρατίας μέσα στο οποίο λειτουργούν. Από την 
άλλη το 0Α(Ι, χρονικά πιο σύγχρονο, χειρίζεται πιο 
άμεσα μέσα αλλά το κάνει αυτό μαζί με ένα κοινό που 
έχει το ίδιο διαμορφωθεί μέσα από τις συλλογικές και 
μαζικές κινητοποιήσεις του 2000-01. Και στις δυο 
περιπτώσεις, οι πρακτικές αυτές προκαλούν τα θεσμικά 
και πρακτικά όρια της τέχνης και αποκαλύπτουν τους 
μηχανισμούς προπαγάνδας, λογοκρισίας, καταστολής 
και διαμεσολάβησης της πραγματικότητας. 

Το θέμα, βέβαια, δεν είναι απλώς να επεκταθεί η 
κατηγορία «τέχνη», αλλά να δούμε το πώς, μέσα από 
αντίστοιχες συζητήσεις, αυτές οι δραστηριότητες 
δημιουργούν τις συνθήκες για να αναθεωρηθεί το 
πλαίσιο της τέχνης, η σχέση της με την κοινωνία - η 
σχέση της τέχνης με την πολιτική ή η τέχνη ως πολιτική 




δραστηριότητα - και να μεταμορφωθεί η ίδια η 
κοινωνία. Το πρόβλημα ορισμών φυσικά δεν είναι 
τοπική ιδιαιτερότητα: το να κατέβω σε μια πορεία, να 
ρίξω ένα χαρτάκι σε ένα κουτί ή δω τις ειδήσεις των 
οκτώ θεωρείται, με εισαγωγικά ή μη, σε αντίστοιχους 
κύκλους, πολιτική. Μια πρακτική, βέβαια, πρέπει και να 
διατηρεί ένα γενικό κριτικό πλαίσιο και να επεκτείνεται 
στο κοινωνικό και στην καθημερινή πάλη. 

Ιδιαίτερα σε σχέση με το δημόσιο χώρο, οι 
δραστηριότητες που συζητήθηκαν εδώ καταπιάνονται 
κριτικά με το τι είναι ο δημόσιος χώρος, τι τον αποτελεί 
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και πώς (ανα) παράγεται. Ο δρόμος και η πλατεία δεν 
είναι προνομιούχα μέρη αυτά καθ 1 αυτά, αλλά 
βρίσκονται κάτω από τις ίδιες ηγεμονικές δομές που 
διέπουν όλες τις σφαίρες της κοινωνίας. Ταυτόχρονα, 
ο χώρος εργασίας, τα μουσεία και τα σχολεία είναι 
επίσης μέρη κοινωνικοπολιτικής δράσης και κριτικής. 

Να το πούμε αλλιώς, όπως ο δρόμος θα πρέπει 
να επαναδιεκδικεί ως πολιτικός χώρος και να 
επαναπροσδιοριστεί από αστικός τόπος 
παρακολούθησης και αποξένωσης, το ίδιο και η 
αναπαραγωγή άλλων (υπο)δομών του 
εποικοδομήματος. Σίγουρα δε θα αφήσουμε την 
κουλτούρα και εκπαίδευση στο μονοπώλιο της 
κυρίαρχης ιδεολογίας, αν και ενδεχομένως η συστημική 
τους αλλαγή όχι μόνο να επαναπροσδιορίσει τη δομή 
τους αλλά και τη μορφή τους. Ήτοι, η κοινωνική πάλη 
είναι σε όλα τα επίπεδα και η τέχνη μπορεί να προσφέρει 
καινούργιους τρόπους έκφρασης, αντίληψης και 
πραγμάτωσης της κοινωνικής ζωής, χώρων και 
καθημερινοτήτων. Μέσα από την συνεύρεση και την 
κριτική έκφραση, ο σκοπός δεν είναι μόνο η 
επαναδιεκδίκηση του κοινού, αλλά η επιδιόρθωση του 
κοινωνικού ιστού και η δημιουργία νέων δικτύων 
συμβίωσης και αλληλεγγύης. 

Τα παραδείγματα μπορούν να συνεχιστούν σε 
διάφορες διαβαθμίσεις πολιτικής και κοινωνικής 
κριτικής, συμμετοχικότητας και συμβολογίας. Άλλες 
εικαστικές παρεμβολές στην πόλη ξεγυμνώνουν την 
κοινωνία του θεάματος - βλ. ΒθπΙ<5γ και ιδιαίτερα το 
γκράφιτι ΝθρθΙππ, όπου το γυμνό κοριτσάκι από την 




εικονική φωτογραφία της εισβολής στο Βιετνάμ πάει 
χέρι με χέρι με τον άνθρωπο των ΜαϋοπθΙά'5 και τον 
ΜκΙ<γ Μου$θ. Το ότι ο οργανισμός τρένων του Λονδίνου 
πλέον εκπαιδεύει τους υπαλλήλους του πώς να 
αναγνωρίζουν αυθεντικά Β3πΙ<5γ και να μην τα σβήνουν 
ενισχύει το επιχείρημα παρά το αντίθετο. ! Ξέρω: 
αντίγραφα ΒθηΙ<5γ πωλούνται ακριβά στη γκαλερί την 



ίδια στιγμή που ο ίδιος/ίδια/ίδιοι (το δημόσιο πρόσωπο 
δεν είναι γνωστό) πουλάνε «αυθεντικά» έργα απ' έξω! 
άμα το κοινό προτιμάει να αγοράσει από το μαγαζί με 
«εγγυημένη αξία» παρά από το δρόμο θα πρέπει να 
αναρωτηθούμε τι κοινό είναι αυτό, που αγοράζει ... 
γκράφιτι, και πώς η δράση αυτή ξεσκεπάζει τέτοιες 
υποκριτικές συμπεριφορές. Εξάλλου, οι δραστηριότητες 
της ^Α^Α έχουν αναλυθεί σε χοντρά ακαδημαϊκά βιβλία, 
ενώ οι πινακίδες του ^Α^ έχουν αναρτηθεί στο ανοικτό 
μουσείο Πάρκο Μνήμης στο Μπουένος Άιρες. 

Το θέμα εδώ είναι ακριβώς τα όρια της κριτικής 
ικανότητας και εμβέλειας ενός έργου, το πώς 
εξακολουθεί να ξεσκεπάζει τις διαδικασίες 




εκπτώχευσης του φανταστικού, μονοπώλιου του 
συμβολικού, και της κρατικής/αστικής/νεο- 
φιλελεύθερης προπαγάνδας και υποκρισίας. Εδώ 
βρίσκεται η διαλεκτική σχέση μεταξύ έργου και κριτικής, 
όπως αναφέραμε στην αρχή, και κατ 1 επέκταση 
καλλιτεχνικής και πολιτικής δράσης: δεν είναι αρκετό 
μια δράση να παρουσιάζει το πρόβλημα! χρειάζεται 
να τοποθετεί συνειδητά και ενεργά τον εαυτό της μέσα 
στις ίδιες διαδικασίες δημιουργίας, αντίληψης, σκέψης 
και δράσης που διαπραγματεύεται. Αυτό σημαίνει πως 
η δράση δεν έρχεται σαν εξωτερικός 
παρατηρητής/κατακριτήςτης πραγματικότητας, λες και 
έχει κατασκευαστεί έξω από αυτή, αλλά είναι μέρος 
αυτού που αποσκοπεί να μεταμορφώσει σε μια 
διαδικασία που φυσικά μεταμορφώνει την ίδια την 
πράξη. Η διαφορά μεταξύ μιας δράσης που αναλώνεται 
στην πορεία ή που εξομοιώνεται από την κυριαρχία, και 
μιας δράσης που μετασχηματίζεται είναι το ότι 
παραμένει κριτικά ικανή να διατηρήσει ένα θετικό 
όραμα για το μέλλον και να ξεπεράσει το αρνητικό 
σημείο στη διαλεκτική της αλλαγής. Με πιο απλά λόγια, 
που συνεχίζει να δημιουργεί και επαναδιεκδικεί το 
καινούργιο και να παράγει και επανασημαίνει λέξεις, 
εικόνες, αναφορές και μορφές δράσης. 
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Υποσημειώσεις 

(ί) ίθόπ Ρθγγ3π, «"Τυαιπηέη ΑγοΙθ" ΑΓς. Κθ5ρυθ$1:3 
3 υπ €υθ$ϋοη3πο», παρουσίαση σε συνέδριο, 
Πανεπιστήμιο της Χαβάνα, Κούβα, 15 Νοέμβρη 1973. 
Αρχείο Ι_θόη Ρθγγ3π, Μπουένος Άιρες. 

(ϋ) Οι κινητοποιήσεις ξεκίνησαν με τις απεργίες 
των δασκάλων τον Μάη του 2006! η πρωτεύουσα 
καταλήφθηκε και αυτο-διοργανώθηκε από την Α53βΙθ3 
Ρορυΐ3Γ Ιο$ ΡυθβΙο$ 03Χ3€3 [Λαϊκή Συνέλευση 
των Λαών της Οαξάκα]. Η πόλη ήταν υπό την πολιορκία 
της κρατικής και παρακρατικής τρομοκρατίας για εφτά 
μήνες. Ο τίτλος του έργου, ΕΙ ςήΐο [Η κραυγή] 
παραπέμπει στην εθνική επέτειο του Μεξικού και τη 
συμβολική κραυγή της ανεξαρτησίας σε μια χώρα που 
κάθε άλλο παρά ανεξάρτητη είναι. Αξίζει να σημειωθεί 
πως η επέτειος γιορτάζεται και στις αυτόνομες περιοχές 
των Ζαπατίστας στην επαρχεία (ΖΜ3ρ35 με σχολικές 
παρελάσεις (όπου όλα τα παιδάκια φοράνε μαντίλια στα 
πρόσωπα τους) φωνάζοντας βέβαια ιδιαίτερα 
συνθήματα. 

(Πι) €ΑΌΑ, "Ρ3Γ3 ΠΟ ΠΊΟΙΪΓ άθ Ιΐ3ΓΤώΓΘ ΘΠ θΐ 3Γ(ΐθ" 

[1 979]. Επανεκδ. ΚοβθΓΐ: ΝβυδΙθάΙ, ^Α^Α άίζ: 13 αθ3αόη 
υπ 3γΙ:θ $οα3ΐ, 107-25. Σαντιάγο, Χιλή: (Ιυ3Γΐ:ο ΡΓορίο, 
2001. 

(ίν) Σύμφωνα με την τοπική και διεθνή 
προπαγάνδα, η δικτατορία της Χιλής, όπως και της 
Αργεντινής, δεν είχε δολοφονημένους αλλά μόνο 
"εξαφανισμένους". 

(ν) Τα ψηφοδέλτια στη Χιλή αποτελούνται από τα 
ονόματα, ή σε αυτή την περίπτωση τις λέξεις "ναι" και 
"όχι", και δίπλα μια παύλα, ενώ η επιλογή γίνεται με το 
να σημειωθεί μια κάθετη γραμμή πάνω σε αυτή την 
παύλα· ταυτόχρονα, το σύμβολο + χρησιμοποιείται 
γενικά για τη λέξη "(κι) άλλο/ πια". Οπότε η σύνθεση 
διαβάζεται: "όχι άλλο/όχι πια" (όπλα, βία κτλ.). 

(νί) Οι πρακτικές αυτές χαρακτηρίζουν κριτικά 
προωθημένες δραστηριότητες στη Χιλή την δεκαετία 
του 1970, επονομαζόμενες ως θ$αθΠ3 άθ 3ν3πζ3ά3 
[προηγμένη σκηνή]. Βλ. ΝθΙΙγ ΚκήθίχΙς (επιμ.), ΑγΙιθ θπ 
(ΙΜΙθ άθδάθ 1973. Ε5€ΘΠ3 Αν3ΠΖ3ά3 γ 5οαθά3<± 
Σαντιάγο, Χιλή: ΡΙΑ05Ο, 1987. 

(νϋ) Ηθπιϊ ΙθΡθβνΓθ, Τήθ ΡΓοάυαϋοπ οΡ 5ρ3€θ 
[1 974]. Οξφόρδη: Β^νλ/θΙΙ, 1 991 . 

(νίϋ) Ε$€Γ3€ΐΐ3Γ είναι όρος αργκό που σημαίνει 
«αποκαλύπτω, κοινοποιώ, αποδεικνύω». 

(ίχ) Η επίσημη αιτιολογία, την οποία 
χρησιμοποίησε η υπεράσπιση στις δίκες των δικτατόρων 
και των συνεργατών τους, ήταν πως αυτοί δεν σκότωσαν 
κανένα! ζωντανούς άφηναν τους κρατούμενους και 



ήταν το ... νερό που τους σκότωνε. Η κοινωνικό- 
στρατιωτική [ανία)-πηίΙίΙ:3Γ] δικτατορία του 1976-83, 
όπως ορθώς ονομάζεται, γιατί στηρίχτηκε από ένα 
σημαντικό μέρος της κοινωνίας και χρησιμοποίησε 
εκτεταμένα αντίστοιχες υποδομές, «εξαφάνισε» 
περίπου 30,000 άτομα - αφάνισε δηλαδή μια ολόκληρη 
γενιά. Εκτός από τη συστηματική εξόντωση 
οποιουδήποτε δημοκρατικού, προοδευτικού και 
αριστερού στοιχείου μέσα στα πλαίσια ενός 
ψυχροπολεμικού παροξυσμού, η δικτατορία αυτή 
επιστράτευσε πρωτοφανείς μηχανισμούς για την 
οικειοποίηση όχι μόνο της περιουσίας των θυμάτων της 
- με αντίστοιχες διαδικασίες πλαστογράφησης - αλλά 
και των παιδιών τους, όσα ήταν σε βρεφική ηλικία και 
δεν δολοφονήθηκαν. 

(χ) 0Α(Ι, ΡθΠδ3ππίθηΙ:οδ, ρΓ3(±Κ35 γ 3α:ίοηθ5 άθΐ 
ΟΑΟ Μπουένος Άιρες: ΤίπΙ:3 Ι_ίππόη, 2009. 
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ΛΕΥΚΩΣΙΑ 

πορεία στην πόλη! 



8 Φεβρουαρίου 
Σάββατο 





σημεία συνάντησης 

14:00 Πλατεία Φανερωμένης 
14:30 53Γ3γδηϋ Μθγάθηι 

ανοιχτή συνέλευση 
ζωντανή μουσική 
όχι στρατοί 
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ΑηΙΪ3ΐι11ιοπΐ3Π3η ΡΐβΙίοιτη Α93ΐιΐ5ΐ 03ριί3ΐΐ5ΐΉ 




§§111 



ΟΟΜΕ ΤΟ ΡΚΑΝΚΡυΗΤ ΑΝϋ 0ΚΑ3Η ΤΗΕ ΕΟΒ ΟΡΕΝΙΝΟ ΕΥΕΝΤ 



ν\ΠΛΠΛΤ. ΜΑΚΟΗ18.ΝΕΤ : 1ΛΠΛΠΥ. ΒΕ ΥΟΝϋΕϋΚΟΡΕ. ΝΕΤ 



